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CONSIDERACIONES SOBRE LOS DEBATES

Los dias
mbre de

22 ¥y 23 de Novie-
1989, la Unidad
Regional de Culturas Popu-
lares de Chihuahua organi-
z6 en esta ciudad 1a mesa-

debate “Los Rardmuri hoy,
cambios culturales”. Se
habfa invitado a los par-
ticipantes para debatir

acarca de cuestiones de
actualidad en la cultura
del grupo rardmuri en par-

ticular y de 1los demds
grupos étnicos del Estado
en general, si bien todos
viven problemdticas seme-
Jantes o iguales. Alrede-
dor del tema global “cam-
bios culturales e identi-

dad”, se sugirié una serie
de puntos particulares de
trabajo: 1ideoclogfas del
mundo rardmuri, migracio-
nes indigenas, tenencia de
la tierra y explotacién de
los recursos naturales,
derechos humanos de los
indfgenas y finalmente in-
tervencién institucional
en el medioc indigena.

Los objetivos més
tantes, al proyectar este
encuentro, eran: informar
mds ampliamente acerca de
aspectos actuales de 1la
cultura indfgena, a 1los
cuales se da poca difusién
en Chihuahua, donde se si-
gue privilegiando una vi-
s16n paternalista y fol-

impor-

klorista del indfgena; in-
tercambiar entre ponentes
y publico opiniones y co-
nocimientos sobre el tema,
considerar la posibilidad
de proposiciones alterna-
tivas de trabajo en la
sierra tarahumara y publi-
car una memoria del even-
to.

Invitamos a presentar
ponencias a instituciones,
investigadores, asociacio-
nes, grupos O personas que
tenfan experiencia acerca
de la temdtica propuesta;
nuestros limitados recur-
sos no permitieron facili-
tar la venida de todos, en
particular de personas que
radican en otras partes de
la Repliblica o en Estados
Unidos, asi como de més
representantes de comuni-
dades indfgenas, cuya par-
ticipacidn hubiera sido
sumamente importante. Sin
embargo, logramos reunir a
15 ponentes que amable-
mente nos hicieron compar-
tir sus valiosos conoci-
mientos, Jlogrando asfi un
panorama muy representati-
vo de los problemas actua-
les de los indigenas en el
Estado de Chihuahua Yy
proporcionando muchos ele-
mentos para el debate.
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de trabajo, cuyas conclu-
siones mAs importantes
trataremos de resumir, es-
perando ser 1o mas fieles
posible; igualmente, re-
producimos las ponencias
tales como nos fueron pro-
porcionadas por sus auto-
res.

Que tengan aqui todos los
que participaron en este
encuentro, tanto los expo-

nentes como el publico en-
tre el cual se encontraron
personas de mucha expe-
riencia, nuestro mads pro-
fundo y sinceroc agradeci-
miento.

Quizds eran modestas nues-
tras expectativas al con-
vocar a esta mesa-debate,
pero al contar con res-
puestas favorables de gen-
te e instituciones ligadas
a la problemdtica indige-
na, sentimos que se habia
abierto un espacio, por
pequefio que sea, para la
expresidn de 1o que es la
realidad de 1la sierra
tarahumara, de los grupos
que la habitan y de los
que los apoyan en la lucha
de sus justas reivindica-
cioneas.

Como se sefiald a 1o largo
de loe dfas de debates,
dififciimente se puede ha-
blar, como se hace comin-
mente, de la sierra tara-
humara, de 1los indfgenas,

de sus autoridades tradi-
cionales y otros aspectos
en general, pues son mu-

chas las diferencias, los
matices, las excepciones,
de una regién a otra Yy

entre las mismas comunida-
des, aunque en base a un
patrén y a una identidad
culturales comunes,. Sin
embargo, a pesar de haber
tomado en cuenta estas di-
ferencias, para facilitar
la comprensién, nos limi-
tamos a una tipificacidn
de las conclusiones, mar-
cando sus tendencias més
significativas.

Fueron diversas las opi-
niones y posiciones que se
emitieron en estos dos
dfas, pero resaltaron ele-
mentos muy caracteristicos
en torno a las ponencias
que se presentaron:

1.- LAS CULTURAS INDIGENAS
SUFREN LOS EMBATES DE LA
SOCIEDAD DOMINANTE

E1 indigena no es ajeno a
la estructura social gene-
ral de una sociedad que
establece relaciones de
dominacién. Se diferencia
por su condicién cultural,
-lengua, organizacién so-
cial, tradiciones...-, de
los grupos mayoritarios de
trabajadores mestizos, pe-
ro esta diferencia cul-
tural, que se debe enten-
der y respetar, no sig-



nifica que se aparte del
problema comin a los es-
tratos mds afectados por
su posicidn econdmica de-
sigual, s6lo que se agrava
todavia mds el problema
indigena por las posicio-
nes y actitudes racistas
de la sociedad.

En esta situacién se ins-
cribe el fenémenoc de 1la
migracién de los rardmuri,
no s6lo a Jlas grandes
ciudades, sino también a
las zonas agricolas indus-
triales donde se emplean,
[juntus con indfgenas
venientes de otras
nes del pais,
obra barata fdcilmente
adaptable a 1las peores
condiciones laborales. Es-
tas migraciones, en su as-
pecto rural-urbano, hos
remiten a un fendmeno
nacional que ya estd afec-
tando al Estado de Chihua-
hua, ¥ que, para el raréa-
muri, conlleva mds conse-
cuencias negativas que po-
sitivas al relacionarlo,
por su desventaja social,
con los estratos mds bajos
de nuestro medio, 1o que
propicia, sobre todo en-
tre los jévenes rardmuri,
drogadiccién, prostitu-
¢idén, alcoholismo, delin-
cuencia... Ah{i es donde
se hace mds manifiesto al
mismo tiempo que se agudi-
za, el papel de margina-
cién y explotacién que se

regio-
como mano de

pro-

les otorga a los grupos
étnicos en general, a los
rardmuri en particular, en
esta sociedad. -

Paro 1la problemdtica més
discutida es 1a que Vvive
el rardmuri en la misma
sierra, problemdtica que
gira en torno a la explo-
tacién forestal, intrinse-
camente ligada a la tenen-
cia de la tierra. De ahi
deriva una serie de cues-
tiones afectando no sola-
mente su economfa sino su
cultura en general: Jla
tierra y sus productos son
valores fundamentales que
determinan sus relaciones
sociales, Por 1o mismo,
se enfrentan concepciones
del mundo, de la economia,
del trabajo, radicalmente
distintas, al tener que
participar del sistema e-
Jjidal de tenencia de la
tierra, v de 1la explota-
cién capitalista del re-
curso forestal. A 1o largo
de los afios, se ha venido
acumulando un rezago de
daspojos, arbitrariedades,
conflictos econédmicos ¥y
peliticos, generados por
el corto de la madera que
poco © nada beneficidé al
indigena; aunado a elloc se
sefialaron 1los crecientes
problemas que se presentan
en la sierra tarahumara,
generados por la irracio-
nal explotacién del bosque
y por la paulatina degra-



dacién del medio ambiente,
sobre todo en los poblados
y centros de trabajo se-
rranos, 10 que ya propicié
evidentes desajustes eco-
16gicos y apunta hacia
dafios irreversibles.

Se tuvo que reconocer que
desde hace méds de 400
afios, ha sido y es cons-
tante 1la violacidn a los
derechos humanos mds ele-
mentales de los indigenas.
Lo Qque se nos impone, es
que es en todos los aspec-
tos de su cultura que el
indigena se tiene que en-
frentar a estructuras aje-
nas que impiden al grupo
un desarrolle propio.
Hasta cuandoc nos pregun-
tamos s1 se pueaden © no
“dejar como son”, utiliza-
mos wun discurso etnocén-
trico, cuyo punto de refe-
rencia implicito es el de
una cultura dominante que
se asume comc tal y supone
su superioridad hacia otra
"inferior”, que tiene el
poder de manipular o no.

2.- NECESIDAD DE UNA REDE-
FINICION DE LA POLITICA
INDIGENISTA EN EL ESTADO
Y DE UN MAYOR COMPROMISO
DE LA SOCIEDAD CIVIL.

Ha venido apareciendo como
una evidencia que hasta la
fecha, las sucesivas poli-
ticas indigenistas no han
logradoe el apoyo real vy

efectivo a los grupos
étnicos de nuestro Estado.

Al contrario, en no pocos
casos han traido como
consecuencia la divisién
adentro de las comunida-
des, por no servir siempre
los intereses de sus miem-
bros.

Se enfatizé en particular
la falta de concertacién
con los propios interesa-

dos y entre los diferentes
organismos que intervienen
en el medio ind{fgena, asi
como la falta de conoci-
miento de la realidad del
misme y de su pensar, 1o
gue no permite llevar a
cabo en la sierra acciones
coherentes y acordes a las
necesidades y reivindica-
ciones de los grupos étni-
cos.

Se recalcd méds que todo
las fallas de la politica
indigenista en relacién a
la tenencia de la tierra y
a la explotacién forestal.
E1 Estado todavia no im-

planta la accién que ata-
carfa verdaderamente este
problema multifacético,

que 1implicarfa desde o-
bligar a las compafiias ma-
dereras a verdaderas audi-
torfas y controlar el pre-
cioc de 1la madera, hasta
plantear un completo reor-
denamiento legal en la ma-
teria, para llegar a reco-



nocer al indfgena rardmuri
u otro, como 1interlocutor
védlido, mayor de edad,
dueffioc de su tierra y del
bosque.

Por lo tanto, resulta
urgente que el Estado se
reconozca pluricultural,
pluriétnico y se proceda a
un andlisis de la politica
indigenista en Chihuahua,
empezando por el impugnar
una justicia de y para los
indfgenas, y de esta mane-
ra mejorar sus condiciones
de vida; otro paso necesa-
rio en este andlisis seria
el de 1ir revisando los
paradametros de diagnéstico
que suponen al analfabeto

inculto, y que tiene cri-
terios de bienestar dis-
tintos al nuestro, como

primitivo o subdesarrolla-
do; lo que corresponden a
patrones de desarrollo
obedeciendo a mecanismos
neocoloniales. Cada socie-
dad tiene sus conceptos de
cambio, de transformacidn
etc., y una polftica indi-
genista distinta debe
fundamentar sus argumentos
en el respeto real, y no
de palabra, a la pluricul-
turalidad.

También se 1legé a la
conclusién de gque deben
ser mayores el conocimien-
to y el compromiso de 1la
sociedad chihuahuense, en
particular de las organi-

zaciones civiles, que se
han de manifestar en ac-
ciones concretas para lo-
grar un frente mds amplio
de apoyo a los grupos ét-
nicos a partir de los 1in-
tereses particulares de
éstos.

3.-LA RESISTENCIA QUE DE-
MUESTRAN LOS GRUPOS ETNI-
COS5 Y LA NECESIDAD DE RE-
FORZAR SUS PROPIAS ORGANI-
ZACIONES.

Las culturas de los grupos
étnicos de Chihuahua, como
cualquiera de las culturas
indigenas, son culturas
dindmicas,de lo contrario,
hubieran desaparecido: e-
volucionan, y por eso tie-
nen capacidad de resisten-
cia,

Efectivamente presenciamos
en no pocos casos cambios
que llevan consigo amena-
zas para la integridad de
su cultura, como el aban-
dono de la lengua materna,
y de valores propios, jun-
to con la identificacién a
valores culturales ajenos,
fenémenos que se observan
principalmente en las zo-
nas de mayor penetracién
mestiza, donde se concen-
tra la poblacién alrededor
de las fuentes de trabajo
y entre los migrantes que
llegan a la ciudad: 1los
grupos mds afectados por
estos procesos son los Wa-



rijios y los O’otama
mas). Sin embargo, en su
gran mayoria, los indige-
nas siguen asumiendo acti-

(Pi-

tudes de aceptacién o de
rechazo; saben le que
quieren ©o no quieren Yy,

cuando se ha querido que-
brantar sus valores méas
fundamentales, han sabido
responder, sobre todo los
grupos rarédmuri méds tradi-
cionales. Las ponencias Yy
comentarios coincidieron
en aseverar el hecho de la
resistencia pacifica, vio-
lenta o dindmica, de los
rardmuri, lo cual permite
ser optimista sobre el fu-
turo de la etnia.

Para poder pasar de la re-
sistencia a la afirma-
cién, al reconocimiento Yy
al respeto de su cultura,
se manifestd un sentir
general acerca de reforzar
las organizaciones propias
y auténomas de los indige-
nas, con los mecanismos
particulares respondiendo
a su propia l16gica, y con
los intereses que ellos
creerfan convenientes. So-
lamente asi, de una u otra
manera, estardn las condi-
ciones para que alcancen
la autodeterminacién a Jla
cual todo grupec tiene de-
recho, y que debe estar
implicada con la de las o-
tras clases oprimidas del
pais.

4.-PROPOSICIONES Y TAREAS
CONCRETAS.

De estos dos difas de deba-
te se desprendieron las
siguientes proposiciones,
formuladas por algunos de
los participantes o por
consenso entre todo el
publico:

- La Unidad Regional de
Culturas Populares propuso
abrir un espacio de difu-
sién: se publicaréa la
memoria del evento y queda
la posibilidad de promover
otras publicaciones acerca
de esta problemdtica.
También propone se contem-—
ple darle seguimiento a
este tipo de encuentros,
entonces sobre temas més
especificos. Esto tendria
que ser a partir de pro-
puestas de investigadores,
escuelas, Instituciones,
organizaciones eclesidsti-
cas o civiles.

-Presionar 1los medios de
comunicacién para que no
sea alterada y deformada
la informacién acerca de
la situaciébn en la sierra.

- Se insistidé en la urgen-
cia de una difusién local,
estatal, amplia, que po—
dria tomar la forma de un
boletin mensual © bimes-
tral, informando sobre es-
ta misma situacioén. Se
propuso hacer 1legar las



memorias del evento a las
comunidades indfigenas,
traducidas a sus idiomas.
-Revisar el uso de la
terminologfa generalmente
aceptada y muy utilizada
(indigenas, autéctonos,
indios, tribus...), por
ser no solamente a menudo
incorrecta sino también
reveladora de la ideclogfa
dominante.

-Buscar mecanismos de
comunicacién entre los
diversos organismos o
personas interesadas en
proposiciones concretas,
para 1o cual 1l1a Unidad

Regional de Culturas Popu-
lares puede ser un lazo de
unidn.

- Solicitar a 1a U.A.C.H.
¥ a la nueva Escuela de
Antropologia cursos de
linglfstica y gramdtica de
las lenguas habladas en el
Estado, y cursos sobre las
culturas a fin de que vaya
formédndose una mayor sen-
sibilizacién acerca de los
grupos étnicos del Estado.

= Crear grupos de asesoria
para los indigenas a fin
de ver en qué forma podri-
an obtener beneficios del
Programa Nacional De Soli-
daridad (PRONASOL) para
paliar en algo la proble-
matica en la zona serrana.

= Se pidiéd la creacién de

un comité permanente de
solidaridad asi1 como comi-

sjiones permaneantes de
trabajo con participacidén
directa. En respuesta a

esta proposicién se hizo
hincapié en que ya muchos
aspectos de la problemati-
ca indigena se podian
canalizar a través del
COSYDDHAC.

- Denunciar dos aspectos
de un mismo problema, la

explotacién del folklor:
uno, la comercializacidn
de la artesanfa, comprada

a precios irrisorios, con
ningin derecho de autor;
el otro, la industria
turistica que en forma
vergonzosa exhibe a 1los
indigenas sin aportarles
beneficios. Con este mismo
problema se relaciona Jla
situacién de los extranje-
ros que realizan todos
tipos de estudios sin que,
en la mayoria de los ca-
sos, se sepa de su destino
y mucho menos se obtenga
el resultado de sus traba-
jos.

Por 1o anterior, se mani-
fastd Tla necesidad de
atacar el problema denun-
ciando hechos, recogiendo
datos y buscando alterna-
tivas de comercializacién.

- En cuanto a 1a problemé-
tica agraria, el Instituto
Nacional Indigenista plan-
tedé la necesidad de inte-



grar brigadas de concilia-
cién agraria en un progra-
ma compartido con 1a Re-
forma Agraria y el Gobier-
no del Estado, donde par-
ticipardn los grupos invo-
lucrados en 1la negocia-
cién.

- Por su parte la Coordi-
nadora Estatal de la Tara-
humara nos mandé un pro=
yecto de creacidén de uni-
rural

dades de atencién

indigena cuyo texto pre-
sentamos en forma anexa.

- Para concluir, podemos
insistir en la opinién
generalizada de la necesi-
dad para todos de avanzar
en el respeto y compren-
sién hacia 1los pueblos
indigenas en general y los
rardmuri en particular, ¥y
establecer un mayor com-
promisc de apoyo y solida-
ridad con ellos.
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SINCRETISMO O REFORMULACION Y APROPIACION DE
PROPUESTAS RELIGIOSAS

Reflexiones a partir del

PEDRO

INTRODUCCION

E1l tema de 1a aceptacién
de propuestas religiosas y
sincretismo me parece muy
importante por dos razo-
nes: Una, las formulacio-
nes religiosas son, para
la inmensa mayorfa de 1los
latinoamericanos (espe-
cialmente indigenas, cam-
pesinos y clases margina-
das), la forma fundamental
de simbolizar su autocom-
prensidon, su cosmovisién,
8u proyecto de humaniza-
cién y la motivacién alti-
ma para realizarlo. Fren-
te a esto, la calificacién
de “"sincretista®™ ha sido
una de las maneras de de-
sautorizar toda elabora-
cién religiosa que no siga
los patrones simb&licos,
intelectuales o morales,
experimentados y estable-
cidos como los definitivos
por un determinado grupo
(generalmente el detentor
de 1la autoridad doctri-
nal), desde su propia
cultura o, peor adn, desde
pardmetros heredados de
otros contextos histéricos
y culturales. Con esto se

11

Cristianismo Tarahumar

J. DE VELASCO R., 8.J. (1)

quita (o se pretende qui-
tar) a la gente @1 control
de la produccién religiosa
y, dada 1a funcién que e-
11a tiene en nuestra pro-
pia 1identidad. Por otro
lado, un elemento funda-
mental de todo proceso de
colonizacién y alienacién
(come 1o es actualmente
el de -precisamente- en la
negacién de la validez y
en el posterior despojo
de 1l1a identidad cultural
y del proyecto histérico
de los grupos dominados.
Uno de los recursos bédsi-
cos y mds wutilizados para
ello es la negacidén de la
coherencia y el sentido
del proyecto ajeno. Con
esto, se niega al otro su
capacidad de interlocutor
vdlido, 1la posibilidad de
interpelar o cuestionar el
proyecto de dominacién vy,
en el fondo, se niega su
misma humanidad o, al me-
nos, su capacidad de ejer-
cerla.

Como aparecerd, espero, a
lo Tlargo de esta refle-
xién, Ta calificacidn

-quiz4 habrifa que decir



mejor acusacién- de sin-
cretismo, aplicada a un
grupo humano, nos permite
realizar esa negacién del
otro y de su propuesta
cultural con toda tranqui-
1idad, su capa de raciona-
lidad cientifica o, peor
aon, con la buena inten-
cién de descubrir y defen-
der 1a "verdadera y origi-
nal religién de los 1indi-
genas” o© de otros grupos
marginados.

PRIMERA PARTE: EL CONCEPTO
DE SINCRETISMO

Reflexiones sobre su uso
algunos elementos tedricos

Estimolégicamente, Sincre-
tismo viene del griego
syn-Kretismos que quiere
decir coalicién a 1a mane-
ra de los Cretenses o del
verbo syn-Krino: combinar,
unir. Originalmente no pa-
rece haber tenido la con-
notacién peyorativa de
“combinar elementos in-
coherentes entre si”.
Tampoco parece haberse a-
plicado a personas © gru-
pos que utilizaban, en sus
formulaciones teéricas, e-
lementos tomados de diver-
sos sistemas culturales o
de pensamiento, a quienes

gse 1lamaba -mds bien- e-
clécticos.
Actualmente, 1lamamos sin-
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cretista a toda formula-
cién religiosa o cultural
que intenta conjugar ele-
mentos tomados de otros
sistemas para formular su
propia visién. En México,
se suele 1lamar as{ a la
utilizacidn simultdnea,
superposicién o mezcla, de
elementos (sfmbolos, usos
y costumbres) “"cristianocs”
o "catélicos” y de elemen-
tos religiosos y cultura-
les indigenas o prehispéd-
nicos: también se designa
as{ la conjugacidén de
religiosidad cristiana vy
cualquier tipo de magia.

Esta calificacién implica,
generalmente, la idea de
que dicha utilizacién es
irracional, pues conside-
ramos que los diversos
elementos son incompati-
bles entre s{ (sea por sus
significados "intrinse-
cos", sea por la l1é6gica a
la que obedecen) o© que,
sacados de su sistema
oiriginal de referencia,
pierden su significacién
primigenia gque, pensamos,
es la verdadera y Unica.

Por esto, tendremos que
distinguir cuidadosamente
entre sincretismo y apro-
piacién y reinterpretacién
de una propuesta religicsa
y tendremos que seflalar

las implicaciones del wuso
del calificative "sincre-
tista" respecto a los



grupos mencionados antes.
SEGUNDA PARTE:
LOS RARAMURI

Andlisis de un procesoc de
asimilacién--reinterpreta-
cién.

A 1o largo de los Gltimos
350 aflos, los Tarahumares
han 1levado a cabo uno de
los procesos més claros ¥
mds interesantes de acep-
tacidén e incorporacién de
una propuesta religiosa;
la de los misioneros Je-
suitas de los siglos XVII
y XVIII v -en su medida-
de 1los actuales "agentes
de pastoral”. Reelabora-
ciébn muy importante por el
numerc y diversidad de los
elementos incorporados vy,
sobre todo, por el impacto
que han tenido sobre 1la
vida vy la cultura de 1los
Rardmuri. Podemos adelan-
tar que este proceso ha
significado un verdadero
cambio de religién y con-
secuentemente, de cosmovi-
si6n y proyecto de humani-
zaci6n entre los Rarémuri.

E1 contexto histérico:

En primer lugar y contra
la interpretacidn mas
corriente de la historia
de la Evangelizacién en
México, hay sobrada evi-
dencia de que, en Tarahu-
mara, a pesar de la ocupa-
ciébn espafiola, la religién
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fue 1im-
indfigenas;

cristiana nunca
puesta a los

fundamentalmante por su
independencia ¥ disper-
sién, pero también por 1la
oposicién de los jesuitas
a los métodos coercitivos.

En segundo lugar, por Jla
expulsién de los Jesuitas
(1767-1895) y por otras

circunstancias histéricas
- como la gquerra de Inde-
pendencia-, durante casi
siglo y medio los rardmuri
se gquedaron sin misioneros
o sacerdotes. Esto, ademds
cuande la evangelizacién
apenas habfa comenzado;
pues aunque los Jesuitas
1levaban 160 afios de pre-
sencia en la zona, su
influencia habfa sidoc muy
irregular y la evangeliza-
cién muy precaria debido,
sobre todo, a Tos levanta-
mientos indigenas, a su
patrén de habitacién dis-
perso y a la dificultad
del terreno.

81 en Tarahumara hubo
aceptacién e incorporacién
de la propuesta cristiana,
fue porque los 1indfigenas
quisieron; pues nunca pudo
imponer la religién caté-
lica a quienes no podfan
ser congregados a fuerza,
ni controlados, ya que no
vivfan en pueblos y que,
a la menor coaccién de su
libertad, se alzaban o se
refugiaban en las barran-



cas., Por otro 1lado, 1los
rardmuri tuvieron amplisi-
ma posibilidad de rechazar
cualquier hipotética impo-
sicién religiosa durante
el perfodo de ausencia
misionera, y no sélo no lo
hicieron sino que -durante
ese tiempo- elaboraron su
propia sintesis. De aquf
que, cuando volvieron los
misioneros se encontraron
unos 1indfgenas que eran
cristianos (se 1lamaban
as{ mismo con ese nombre,
se bautizaban y sus préc-
ticas religiosas fundamen-
tales estaban tomadas del
catolicismo): pero que 1lo
eran a Ssu manera, pues
habfan conservado el con-
trol sobre la religién e
integrado simbolos y préc-
ticas religiosas o mégicas
que, tanto misioneros como
autoridades politicas, ha-
bfan intentado arrancarles
durante mucho tiempo 1o
cual nos confirma, de nue-
vo, la 1ibertad y control
que mantuvieron los raré-
muri respecto a su produc-
cién religiosa).

E1 contexto histérico pue-
de, también, darnos pistas
para explicar porque se da
ese proceso de asimila-
cién.

Los rardmuri no eran una
sola tribu ni tenfan meca-
nismos globales de socia-
lizacién. No teniendo ene-

migos en el interior de su
territorio vy siendo éste
sumamente abrupto y difi-
cil para la comunicacién,
vivian en pequefios grupos
-con su propia organiza-
cién social vy sus jefes-
independientes unos de o-
tros ¥ relativamente ais-
lados., No tenfan tampoco
celebraciones religiosas
generales. Inclusoc la len-
gua varfa significativa-

mente entre zonas vecinas

bastante reducidas. La
1legada de los espaficles y
la invasién de su territo-
rio hicieron necesaria la
adopcién de mecanismos de
unificacién e identifica-
c¢iédn cultural, y una nueva
comprensién global que les
explicara el cambio de si-
tuacién y les permitiera
manejarlo. Esta compren-
sién, por el tipo de cul-
tura, tenfa que ser for-
zosamente religiosa y fun-
damentalmente simbélica ya
que estamos hablando de
una cultura no intelectua-
lista. La propuesta cris-
tiana les brindé -de he-
cho- una respuesta a as-
tas necesidades tanto por
su riqueza de simbolos co-
mo por la validez de su
mensaje central en la si-
tuacién de los indfgenas.

INCORPORACION DE USOS Y
SIMBOLOS

Una aceptacién selectiva:

14



Segun nos cuentan los
cronistas de la Misién de
la Tarahumara, ya desde el

siglo XVII se dié una
aceptacidn -a veces entu-
siasta, a veces cautelosa

y desconfiada- de muchos
de los elementos religio-
sos trafdos por los Jesui-
tas. Algunos de 1los méds
importantes fueron: el
bautismo, las fiestas
cristianas fundamentales
(su calendario, ceremonias
y cargos), las celebracio-
nes dominicales, los en-
tierros, templos, minis-
troe, ritos vy simbolos
litargicos. Se 1incorpora-
ron figuras religiosas
como Jesucristo-hijo de
Dios, Marfia y sus 1imdge-
nes, se aceptan nuavos
rasgos para el Onordame
(Dios) e -incluso- el
nombre espaficl Rioshi o
Tata-Rioshi. Se reconoce,
también la autoridad so-
cial y doctrinal de 1los
sacerdotes catdlicos (no
tarahumares), muchos pre-
ceptos morales y las 1la-
madas "verdades de medio"
las necesarias y suficien-
tes para salvarse: Dios
creador de todo, la resu-
rrecién de los muertos vy
la nocién del "Dios remu-
nerador® que castiga o
premia en la otra vida.

Sin embargo, esa acepta-
cién no es indiscriminada,
ni total. ni sgse realiza
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segun los criterios de los
portadores de la nuava
propuesta pues, al mismo
tiempo, se da un rechazo
de otros elementos como el
matrimonio eclesidstico
(rara vez practicado), 1la
confirmacién, el culto a
los santos y la peticién
de favores (a diferencia
de otras zonas del pafs);
prdcticamente todos los
aspectos de religiosidad
popular individual (ora-
ciones, sacramentales,
santuarios y peregrinacio-
nes, etc) son excluidos, ¥y
se da wuna importancia
totalmente secundaria a la
formulacién doctrinal.
Hay, claramente, una se-
lecciédn de simbolos y usos

que Tles fueron Gtiles vy
significativoes, y no una
asuncién global, como

hubiera sido en el caso de
una 1imposicién o de Ja
mera utilizacién de simbo-
los no entendidos.

Una aceptacién significa-
tiva y real, el bautismo:

Algunos de estos nuevos
elementos religiosos ad-
quieren una importancia vy
un lugar fundamentales en
la vida de los rardmuri.
Para ilustrarlo, tomaremos
el bautismo, ya que poste-
riormente hablaremos de
las fiestas de Pascua vy
Navidad, las méds importan-
tes de la religién Tarahu-



mar. Todos los Rardmuri-
Pagétuame bautizan a sus
hijos; la recepcidn de
este sacramento 1legé a
ser tan importante que se
convierte en el simbolo
definitivo de 1a identidad
del grupo, frente a 1los
blancos y frente a los
Tarahumares paganos. Ser
bautizado es sinénimo de
ser hombre, Rardmuri. Te-
nemos, asf, que wuna préc-
tica cristiana 1lega a ser
uno de los elementos in-
dispensables para pertene-
cer a este pueblo. Otros
signos y ritos catélicos,
como las iglesias o 1la
participacién en 1la "misa”
dominical, adquierieron
una importancia semejante
en 1o que toca a la cons-
titucidn de la comunidad y
del "pueblo”.

No se trata, en estos ¥y
otros casos, de la mera
sustitucidén u ocultamiento
de una religién por otra
ya que, al mismo tiempo,

se mantienen -abierta-
mente- muchieimos de los
usos, creencias, celebra-

ciones y simboloes religio-
sos prehispdnicos vy se
conjugan -con 1la mayor
libertad- con los recibi-
dos del cristianismo mi-
sionero. Ademds, tanto los
elementos antiguos como
los recibidos se modifi-
can, sea por la suma de
unos y otros, sea por la
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adquisicién de nuavos
significados e interpreta-
ciones debidas al cambic
de contexto cultural vy
cultural o al cambio de
situaciones politicas y
econémicas. Asf{ tenemos

ritos "cristianos” en que
se utilizan simbolos pre-
hispédnicos o viceversa.
Asi, o1 bautismo adquiere
una dimensién de 1inicia-
cién étnica, la cruz sim-
boliza el cosmos, los
dogmas cristiancs se rele-
en en términos de la mito-
logia tradicional (Dios es
Padre-Marfa, Jesucristo es
como el sol...), las 1le-
yendas antiguas incorporan
santos catélicos, etc.

Esto, por sf mismo, mues-
tra ya una reinterpreta-
cién de la propuesta reli-
giosa recibida; sin embar-
go, hay un caso paradigma-
tico que nos permite ana-
lizar muy claramente la
comprensién de los simbo-
los ¥y el mensaje cristia-
no, mds aun, la recupera-
cién de sentidos origina-
les olvidados o desvirtua-
dos por los conguistado-
res, analizar la utiliza-
cién adecuada de dichos
elementos para representar
e interpretar su propia
situacién. Se trata de las
fiestas de Semana Santa.



Una aceptacién 1inteligen-

te, las fiestas de Semana
Santa
Ante todo, debemos acla-

rar que la cultura Tarahu-
mar, como en muchas cultu-
ras indfgenas latinocameri-
canas, 1la fiesta no es
sé6le "una expresién” reli-
giosa, sino que realmente
constituye la religién in-
dfgena (con las salvedades
que haremos después) y, en
cierta manera -dado que
son culturas fundamental-
mente religiosas- 1a ries-
ta constituye la cultura y
ain la vida misma de los
rardmuri. Esto es lo que
ellos expresan al decir
que "la vida viene de 1a
fiesta” (no del trabajo,
ni de 1la naturaleza) o,
negativamente, que “"quien
no baila, (es decir, quien
no hace fiesta) se muere".
Y no es s61o una metéafora,

es 1a formulaciédn de 1la
experiencia -al menos en
lo que a la cultura se
refiere-, como podemos
constatar analizando el
papel de tienen las fies-
tas en la economfa, 1la

polftica y aun en la bio-
logfa de estos indigenas.
Por eso, en este contexto,
todo cambio importante de
fiestas es por sf mismo un
cambio de religién e in-
cluso un cambio de cultu-
ra.
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las formas de
expresién religiosa més
importantes entre los
rardmuri son las fiestas
de matachines y de Semana
Santa; no sélo por su
vistosidad y por el hecho
de ser las méds publicas
-se realizan siempre en la
Iglesia-; sino, sobre todo
por el lugar que ocupan eh
la vida de estos 1ind{ige-
nas. Son las fiestas a que
méds recursos econdmicos
dedican, las que les 1le-
van mds tiempo y esfuerzo
en preparacién y realiza-
cidén; las Unicas que de
ninguna manera se pueden
suspender. También mani-
fiestan la importancia de
dichas fiestas su poder de

Actualmente,

convocacién, el conjunto
de funciones sociales vy
politicas que conllevan

(de las cuales serfa impo-
sible hablar ahora), y el
que se hayan convertido en
un elemento fundamental de
la identidad v de resis-
tencia de los rardmuri
ante la invasién econémi-
co-cultural de los "Chabo-
chi" (blancos © mestizos
opresores).

Significativamente para
nuestro tema, estas fies-
tas son netamente de ori-
gen cristiano vy fueron
introducidas por los mi-
sioneros desde la conquis-
ta y primera evangeliza-
cién de la sierra (a par-



tir de 1610). Por otro
lado, como ya dijimos, los
Rardmuri ni tenfan ninguna
celebracién simila en su
cultura. Si tenemos en
cuenta lo dicho antes, po-
demos concluir que, cu-
riosamente, para los Tara-
humares la vida del grupo
y de cada uno de sus indi-
viduos viene de algo que
-desde nuestro punto de
vista historicista- les
fue propuesto, en gran
parte, por otra cultura.

LA ASIMILACION-REINTERPRE-
TACION

La apropiacién de
propuesta ajena:

una

Tanto 1los ritos (baile y
“rezo”) como la mitologia
y las fechas de fiestas de
Semana Santa y de Matachi-
nes (ciclo de Navidad) -
fundamentales, como diji-

mos, en la religién tara-
humar- fueron ensefiados
por los misioneros. Ellos
establecieron 1los cargos
oficiales (que todavia
conservan los nombres
castellanos). el que se
realicen en templos catéd-
licos (aunque se pueda

bailar matachin o fariseo
en fiestas "domésticas”) y
se considere necesaria 1la
participacién de sacerdo-
tes o0 ministros catélicos
(no Tarahumares). Por otro
lado, estas fiestas inclu-

.claramente

yen instrumentos y vesti-
dos de origen occidental:
telas estampadas, botas,
coronas, fusiles o bayone-
tas, espejos, violines.
Podriamos decir que la ma-
yor parte de los simbolos
y actividades fueron in-
troducidos por los misio-
neros. Sin embargo, el ti-
po de utilizacién de di-
chos elementos y la intro-
duccidn de otros, revelan
la factura ta-
rahumar; la musica y los
tambores, la utilizacién y
colorido del vestido, las
comidas y bebidas rituales
son netamente ind{igenas,
los baiies han sido reela-
borados por cada grupo de
modo que haya variantes
importantes en cada re-
gidn; ¥y, un elemento fun-
damental, son los mismos
indigenas -por medic de
las autoridades nombradas
para la fiesta o por medio
de los gobernadores esta-

bles- quienes llevan el
control de la fiesta, a-
sistentes, horarios, se-

cuencias, aun en 1o que se
refiere a los “"oficios”
celebrados por el sacer-
dote.

Su reinterpretacién:

Ya la mera apropiacién vy
la diversa utilizacién de

los simbolos traidos por
Tlos misioneros nos hablan
de una reelaboracién. §in
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embargo, nuestra mentali-
dad racionalista suele
arglir que no hay una
verdadera comprensién, vy
menos un cambio, del sen-
tido de los simbolos.

Serfa muy largo hacer el
andlisis de todos los
elementos de la religién
tarahumara actual. Creo
que basta ver un caso en
que se ha dado este tipo
de reinterpretacién para
caer en la cuenta de que

los indfgenas han compren-
dido, reelaborado y hecho
propios, elementos funda-
mentales de la propuesta
religiosa de los misione-
ros, de tal modo que ahora
les sirven para expresar y
celebrar su propia expe-
riencia de la vida, del
mundo y de Dios.

Me wvoy
mente-

a fijar -exclusiva-
en las fiestas de
Semana Santa Yy voy a
tratar de desentrafar
suscintamente el sentido
de 1los simbolos y su re-
elaboracién ya que, como
dije, la cultura tarahumar
es fundamentalmente simbo-
licista y no racionalista.
Las fiestas de Semana
Santa son, en por mismas,
toda wuna propuesta reli-
giosa: por un lado, son la
explicacién y celebracién

de 1lo que los Cristianos
consideran el nlclec cen-
tral de su religién: Dios
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salva a su pueblo por
medio de la muerte y resu-
rrecién de Jesucriste; o,
dicho inversamente para
poder interpretarlo: la
muerte ¥ resurrecién de

Jesus son sefial y realiza-
cidn de la intervencién de
Dios en favor de su pueblo

oprimido. Por otro 1lado,
formulan 1a concrecién de
dicha salvacién en la

historia particular y en

la actualidad de cada
pueblo; aqui es donde se
puede dar -y se dié de

hecho- la reformulacién vy
apropiacién de la propues-
ta religiosa.

Las fiestas ensefadas por
los misioneros del siglo
XVII no sdlo formulaban la
fe en 1a "salvacién eter-
na" trafda por la muerte y
resurreciéon de Jesus, sino
que interpretan la inter-
vencién histérica de Dios
en la historia del pueblo
espafiol y TJa celebran:
simbolizaban la lucha de
liberacién -la reconquis-
ta- que habfa l1levado ese
pueblo, en nombre y con la
ayuda del Dios de Jesu-
cristo, en contra de 1los
dominadores Moros o Judi-=
os. Asi, los "soldados"
de las representaciones vy
danzas eran los soldados
espafioles (y de hecho usa-
ban sus mismos trajes de
guerra, sus lanzas etc.)
soldados que -en contra de



la histori1a ‘real’” - eran
amigos y defensores de
Jeslis. Por e' contrario,
los Fariseos, enemigos de
Jesls, eran “"Moros” y "ju-
dios". La danza era toda
una ritualizacién de 1la
lucha de ambos pueblos so-
brepuesta a la lucha de
Jesls contra el pecado
-celebrada simultdneamente
en los oficios litdrgicos-
y copiaba sus vicisitu-
des: ambivalencia, aparen-
te derrota y triunfo defi-
nitive porque Dios estéd
del lado de Jesus y del
pueblo en lucha por su 1li-

bertad y su fe. La victo-
ria final se simbolizaba
por la muerte del Judas,
juntoe con la derrota ¥y

posterior bautizo de Moros
y Judfos.

Al pasar a América, los
Espafioles trasponen la
interpretacién de la gue-
rra contra el invasor a la
de la Conquista. Ahora en
lugar de Moros-paganos hay
Indios-paganos, pero la
Jucha es igual y la susti-
tucién de personajes es
tanto mds sencilla cuanto
que incluso el color de la
piel de los "enemigos de
Dios" es parecido. Es im-
perativo notar que aqui,
conservando los mismos
simbolos, se da una impor-
tantisima inversién de su
sentido, realizada por los
Espafioles: del Dics defen-

sor de un pueblo 1nvadido
y dominado se pasa al Dios

justificador de ia Con
quista y de la dominacién.
Con esto se desvirtua to-

talmente la historia de
Jesis, se carécter para-
digmatico y, con ello, la
fal

sin embargo, esta perver-
si6n del sentido Gltimo de
la religién cristiana no
fue total. Por mas que
los misioneros participa-
ran también de esa menta-
lidad, muchos elementos
morales o teclégicos de su
fe y su cercanfa a los
indios les permitieron
mantener una distancia
critica respectoc a la
Conquista y -sobre todo- a
sus abusos. Asi tenemos
que en su predicacién vy,
sobre todo, en sus actitu-
des y su obra apareceria
la concepcién de un Dios
que se preocupa por los
pequefios, por los pobres Yy
oprimidos, por la justi-
cia. Pienso que este as-
pecto de la Evangelizacion
fue, en gran parte, 10 que
posibilité 1la aceptacion
de la propuesta cristiana
por parte de los indigenas
y 1o que les did elementos
alternativos para reinter-
pretar el mensaje en su
sentido original, para po-
der encontrar lo que tenia
de significative en su si-
tuaci6n concreta
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A medida que, en el proce-
so de evangelizaciédn del
Tarahumara, la presencia

de indfgenas cristianos se
fue haciendo maAs importan-

te -inclusoc mas que los
espafioles-, a medida que
los misioneros fuaron
tomando conciencia de las

situaciones de violencia y
opresidén por parte de 1los
conquistadores vy, sobre
todo, a medida que -duran-
te el periodo de abandono
misionero- 1los 1indfgenas
pudieron retomar completa-

mente el control de Jla
“produccién religiosa”, se
da wun cambio sumamente

significativo en la simbo-
logia de l1a fiesta: poco a
poco los fariseos dejan de

ser 1indfgenas y se con-
vierten en blancos (se
pintan todo el cuerpo con
una tierra caliza) su
"jefe", el "judas", se
viste de Chabochi vy, en

algunos lugares, a la hora
de matarlo, se le acusa de
los delitos que tradicio-
nalmente cometen los mes-
tizos de la sierra. Por su
parte, los soldados dejan
la armadura espafiola y a-
doptan el traje ordinario
de los rarédmuri, son los
que entran al templo, los
que cuidan el orden (al
contrarico de los fariseos
que de alguna manera en-
carnan el mal desatado).
Sen, en fin, los represen-
tantes de los indigenas.
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fiesta, entonces, ad-
quiere un sentido total-
mente opuesto y pasa a
siombolizar la vision y la
esperanza de los rardmuri
respecto a su propia si-

La

tuacidén e historia v res-
pecto al papel que Dios
juega en ella. Ahora los

indios son los "compaferos
de Jeslis", los espaficles-
mestizos son los enemigos

que, aunque dominan con su
presencia, sus bailes,
tambores e indumentaria,

en tiempo de Cuaresma, al
final son derrotados por
los soldados tarahumares.
Se manifiesta, de este
modo, que Dios estd de su
lado, como estuvo de parte
de Jesls.

Ademds de la coherencia en
el manejo y relectura de
la fiesta misma y su cohe-
rencia con la situacién
que estdn viviendo los
rardmuri, se da una cohe-
rencia con el resto de Jla
teologia Rardmuri, en con-
creto con sus tradiciones
prehispdnicas. No podemos
ahora analizarla en deta-
1le, simplemente anoto al-
gunos ejemplos:

La imagen del Dios de
Jesls crucificado se inte-

gra perfectamente con la
del Dios gque cuida de 1los
rardmuri porque "son po-

brecitos” (afirmacién tra-
dicional de los discursos



de los gobernadores) o con
la ensefianza de que 1los
blancos son hijos del dia-
blo porque son agresivos
(el peor pecado para esta
cultura, vya que ser hijo
de Dios es no oponer vio-
lencia a 1a violencia). vy,
por Gltimo, hay una gran
sintonfa entre el estilo
de la victoria del bien ¥y
de Jesis el mal-caos-fari-
seos ¥ la esperanza de so-
brevivencia de los raréd-
muri frente a la invasidn
dominacién de los blancos.

Este andlisis nos permite
ver que la 1incorporacién
Tarahumar de la evangeli-
zacidén no es simple acep-
tacién pasiva, ni tampoco
mera imitacién que no
comprende el significado
de la propuesta ¥y que
simplemente se reduce a la
repaticién de sifmbolos,
ritos v "leyendas” novedo-
sos o 1lamativos. Hay una
verdadera reinterpretacién
gue supone -obviamente- la
previa comprensién del
significado de la propues-
ta. Con los mismos ele-
mentos litargicos y teold-
gicos tomados de la reli=-
gién de los conquistado-
res, se elabora una nueva

teologfa, una nueva com-
prensién de Dios y del
papel que Jjuega en 1a

historia de ambos pueblos.
Compresidén y reinterpreta-
cién tan verdaderas que

.comprensién

logran restaurar sentidos
originales del Cristianis-
mo que sus portadores ha-
bfan olvidado o perverti-
do.

Por otra parte, tenemos
que los nuevos simbolos ¥y
mitologfa se 1integran al
conjunto de la cultura Ta-
rahumar, la modifican y a-
yudan a reformular tanto
la cosmovisidén como la
de la situa-
cién histérica.

Esto, obviamente,
plantea la pregunta de
iCémo es posible que las
expresiones religiosas ¥y
culturales de un grupo
hayan 1legado a ser no
s&1oc la forma de compren-
derse y expresarse de otro
grupo -totalmente distinto
y aun enemigo- sino inclu-
so su vida misma (si toma-

nos

mos en serio lo que dicen
los rardmuri). Y, sobre
todo, si algo tan funda-

mental como la vida de un
grupo podria depender de
elementos "ajenos y super-
puestos”, "no asimilados’
e *incoherentes"”, como
implicamos en nuestros
juicios sobre las religio-
nes "sincretistas”.
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TERCERA PARTE: 2SINCRETIS-
MO O ASIMILACION Y REIN-
TERPRETACION DE PROPUESTAS
RELIGIOSAS?

CONCLUSIONES
LA RELIGION RARAMURI

Del brevisimo andlisis
realizado sobre una de las
fiestas rardmuri podemos
esbozar algunas conclusio-
nes respecto a si se trata
de una verdadera asimila-

cién y reinterpretacién o
de un mero sincretismo.
Por un lado, hemos podido

mostrar -aunque muy breve-
mente y a manera de ejem-
plo- que se da una acepta-
cién y reutilizacién sig-
nificativa de ciertos ele-
mentos de la religién ca-
télica. Tanto por el nd-
mero @ impacto de éstos en

la cultura, como por la
constitucién de la reli-
giosidad 1indigena, dicha
aceptacién constituye un
vaerdadero cambio de reli-
gién e incluse un cambio
cultural. Esto aparece
claramente no sélo porque

los elementos provenientes
de ambas fuentes religio-
sas quedan modificados vy
se integran en un nuevo
conjunto en si mismo vy,
sobre todo, coherente con
la cosmovisién y con los
aspectos econémico-poli-
t'cos. sino porque '"ncluso
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8B0s MISMOS esSpac10s8 aco-
nomico-politicos e 1deo-
l6gicos se ven afectados
por la nueva religién, de
modo que se establecen
nuevas pautas de compor-
tamiento y nuevas formu-
laciones gque la integran o
suponen y manifiestan. En
sintesis, al cambio de si-
tuacidén corresponde un
cambio de religién y ambos
implican un cambic de vi-
da. E1l hecho de que se
haya dado todo esto en el
mundo tarahumar, que hayan
sido ellos mismos los au-
tores del cambio, que ac-
tualmente esas formas re-
ligiosas tengan tanta 1im-
portancia para ellos ¥y
cumplan las funciones de
explicar, profetizar, mo-
tivar y celebrar su vida y
su esperanza nos manifies-
ta que no se trata ni de

algo superficial y acce-
sorio, ni de una acepta-
cién irracional o, menos

aun, fingida e impuesta.

La validez de esta conclu-
sién es mds evidente si
pensamos que la religién
Rardmuri ni tonsiste en,
ni menos se reduce a, Jla
1iturgia, dogma o moral;
las rebasa con mucho vya
que la vida misma, en su
totalidad, es religiosa.
Las formulaciones dogmédti-
cas, litdrgicas y morales
s61o expresan y permiten
la comprensién y e) manejo



humano de Jla
cosmo-histérica
mitica) pasada
1o cual implica necesaria-
mente 1la comprensién y
celebracién del papel de
Dics respecto a esa misma
realidad.

realidad
{cosmo-
y futura,

Es 1importante caer en Jla
cuenta de que, en el mo-
mento de la Conquista,
también los espafioles -y
precisamente loe misione-
ros- viven una religiosi-
dad similar a 1a de 1los
indios, y que -de hecho-
1o que estd a la base de
ambas es la confianza en
una presencia solidaria vy
salvifica de Dios en la
vida de cada pueblo y 1la
celebracién de sus inter-
venciones. En otras pala-
bras, es la expresién de
la experiencia de un Dios
que acttGa en la historia y
de la esperanza en su 1in-
tervencién. La semejanza
de los esquemas religiosos
@, incluso, de la compren-
gién de Dios y de su ac-
cié6n, hace posible 1la co-
municacidn de simbolos;
aunque, dada la situacién
histérica de conquista, 1l1a
intervencién concreta del
papel de Dios en ella sea
totalmente opuesta en cada
grupo.

Se trata, en ambos casos,
de una vivencia mds tota-
1izadora que el Cristia-

nismo tipico de mentalida-
des actuales especialmente
de gente del primer mundo,
de grupos "ilustrados” o
de las autoridades reli-
giosas Cristianas. Es algo
que 1involucra, afecta ¥y
refleja toda 1a vida. Lo
que mds se acerca, actual-
mente, a esto serfa el in-
tento de las comunidades
de base y de 1la teologfa
de l1iberacién o concepcio-

nes religiosas como la mu-

sulmana estricta. Es obvio
que, desde esta perspecti-
va, hablar de sincretismo
religioso -implicando in-
coherencia, superficiali-
dad, mera imitacién o si-
mulacién- equivaldria a
11amar irracionales, es-
quizofrénicas o inexisten-
tes a esas culturas.

LA RELIGION CRISTIANA

Por otra parte, si consi-
deramos como sincretismo
toda utulizacién de simbo-
los y formulaciones veni-
dos de otras religiones o
culturas, también el Cris-

tianismo es una religidén
sincretista. Ha incorpo-
rado muchfsimos elementos

de los diversos contextos
culturales y religiosos en
que ha florecido. Ya
desde sus rafces hebreas
incorporé usos y simbolos
de las culturas paganas
pre-abrahdmicas, por ejem—
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plo: las fiestas pascuales

y @1 rito del cordero re-
miten a los ritos de fe-
cundidad de 1los pueblos
cananeos; las fiestas ro-

manas del sol naciente se
recuperan y reinterpretan
en Ja Navidad y 8. Juan
Bautista (celebradas en
los solsticios), las cate-
gorfas filoséficas griegas
van a marcar la teolégia
de Pablo vy los Padres de
la Igliesia. Tambié&n podri-
amos sefialar influencias
de los BArbaros y poste-
riormente de 7Jos pusblos
indfigenas, americanos, a-
sidticos o africancs con-
quistados o evangelizados
por los Cristianos europe-
o8, aunque éstas sean mds
regionales. Esto sin ha-
blar de elementos simbé11i-
cos tomados de la prehis-
toria como el fuego, el a-
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gua, el 4rbol de la vida,
etc,. presentes préactica-
mente en todas las regio-
nes y rituales mdgicos de
la humanidad y, ciertamen-
te en la l1itdrgia y teolo-
gfa cristianas.

Viendo esta realidad, no
s61o del Cristianismo sino
de todas las grandes reli-
giones actuales y, por o-
tro lado, habiendo visto
-en un ejemplo- cémo en
log pueblos acusados de
sincretismo se da una
verdadera creacién reli-
giosa propia, adecuada a
su experiencia humana
histérica, tenemos que
preguntarnos jPor qué sub=-
rayar tanto el sincretismo
-an su aceptacién peyora-
tiva- cuando se anjuicia
la religién popular o de
grupos minoritarios?.



PREJUICIOS Y

La calificacidn
de otras culturas.

En realidad ese juicio no

es ni neutro ni -como se
pretende- meramente des-
criptivo, sociolégica o
dogméaticamente. Hay, im-
plicito, un juicio de va-
lor o, mejor, una acusa-
cién y descalificacién

que corresponden a posi-
ciones globales y a formas
de relacién (establecidas
o pretendidas) con esos
grupos, Yy que intentan
justificarlas.

Aunque normalmente no se
es consciente, al 1lamar
sincretista a un grupo,im-
plicamos, en primer lugar,
que utiliza simbolos toma-
dos de otras constelacio-
nes culturales sin verda-
deramente comprender sus
significados. La acepta-
cién seria meramente mimé-
tica y se deberfa a que
esos simbolos los fasci-
nan, ¢ a que los indigenas
imaginan wuna relacién au-
tomdtica entre el poder Yy
la riqueza de los blancos
y sus précticas religio-
sas, de modo que al adop-
tar éstas esperan conse-
guir aquéllas.

Otra explicacién, frecuen-
te entre antropélogos ¥
sociélogos mexicanos, es

wivir

PRESUPUESTOS

de sincretismo como descalificacién

la de la aceptacién servil
o de superposicién: no te-
niendoc mds alternativas,
los conquistados u oprimi-

dos aceptan -a fuerza, pe-
ro s&lo en apariencia-,
los simbolos y usos de

los opresores, para sobre-
y para encubrir la
prdctica de su antigua re-
1igién que mantienen “en
el fondo”

Ademds de ser histérica-
mente muy discutibles =-al
menos en muchos casos-—,
ambas explicaciones escon-
den varios prejuicios res-

pecto a la capacidad de
comprensién y decision de
esas culturas. E1 pensa-
miento sincretista seria
ingenuo e irracional,
-"infantil”-, incapaz de
comprender y manejar ade-

cuadamente los diversos e-
lementos simb&licos o cog-
noscitivos de su cultura o
de la ajena, incapaz de
1legar a una formulacién

coherente y global de su
experiencia religioso-vi-
tal y, menos adn, de su

situacién cosmo-histérica.
E1 sincretismo serfa pro-
pio de gente dominada, in-
cupac1tada para expresar ¥
vivir su propia religién y
cultura, u obligada a ha-

[
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cerlo
en una
vida”

esquizofrénicamente
especie de “"doble
o de farsa.
Curiosamente, ambas hi--
pAtesis presuponen que
nuestra cultura es Ja
fuente y explicacién Gl1ti-
ma, tanto de los simbo-
los v de 1las interpreta-
ciones védlidas como -y so-
bre todo- de la situacién
misma. Sin pretender ne-
gar 1ingenuamente la pre-
sidn ejercida por los do-
minadores, creo que si ha-
brifa que relativizar su
impacto desde el andlisis
de la realidad de la gente
-y no s&lo desde los es-
quemas clédsicos de inter-
pretacién-. Habria que
preguntarnos si esa "mala
conciencia” que se atribu-
ye toda la responsabilidad
de estas situaciones no es
-an el fondo-, simplemen-
te, otra forma de afirmar-
nos como omhipotentes y de
seguir convencidos de que
-para bien o para mal- la
realidad depende de 1los
poderosos.
Sin entrar a una discusién
exhaustiva, podemos decir
que si analizamos la reli-
giosidad popular o indige-
na, encontramos sobrada e-
videncia de una real acep-
tacién vy reelaboracidn,
lacida y voluntaria, de la
propuesta cristiana. Esta
aparece en la originalidad
y coherencia, en la signi-
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ficatividad e importancia
que tienen las expresiones
simbélicas vy conceptua-
les realmente vigentes -no

s61lo en si mismas sino
respecto a los demas cam-
pos de la vida-. Todo lo

cual seria inexplicable en
una religién impuesta o no
comprendida; a no ser que
presupongamos una incapa-
cidad o alienacién totales
de estos grupos. Esta
conviccién parece ser el
Gltimo presupuesto, impli-
cito, del Jjuicio de sin-
cretismo.

Efectivamente, este cali-
ficativo suele acompafar a
otros similares referidos
a la cultura en general o
al pueblo mismo.

Asi, se habla de “pueblos
primitivos” o "pueblos ni-
flos” (que tienen que a-
prender de los mayores por
imitacién...), sin una
conciencia critica (tene-
mos que concientizar-
los..).Estas formulaciones
corresponden estrictamente
a expresiones -ya en desu-
so, pero tipicas de las
culturas dominantes- como
"pueblos bérbaros y paga-
nos", “carentes de poli-
cia”, etc.

Si analizamos un poco més
el contexto del que bro-
tan, podemos constatar gue
detrds de ellas hay un



conjunto de falsos presu-
puestos e intereses poli-
ticos o religiosos y que,
en el fondo, dependen de
una antropologfa etnocen-
trista y de una filosofia
idealista. Vedmos algunos

de éstos:

Los presupuestos
intereses

y los

-Politicamente en México

siempre han pesado la
bandera indigenista y el
rechazo -muy de tinte 11-

beral- de l1a accién e in-
fluencia de 1a Iglesia Ca-
télica sobre las diversas
etnias del pafs; reconocer
la aceptacién del cristia-
nismo por parte de los in-
dios equivale a reconocer
cierto valor e importancia

a la actividad misionera
(siempre confundida e i-
dentificada con 1la con-

quista y la "reaccién").
-Religiosamente, admitir
que se da wuna verdadera
integracién de elementos

provenientes de ambas cul-
turas y una nueva formula-
cién significa: o recono-
cer la validez de formas
religiosas no "tradiciona-
les”, no generadas y san-

cionadas por la autoridad
eclesidstica, o tener que
negar la calidad de cris-

tianos a una inmensa mayo-
ria de los catélicos mexi-
canos.
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-Gnoseolégicamente, estas
posiciones implican wuna
teoria del conocimiento
para la cual s6lo es cohe-
rente un conjunto de cono-
cimientos o simbolizacio-
nes si1 sus elementos se
unen y armonizan seglin la
l6gica occidental y si se
comprenden desde los sig-
nificados que tienen en
esta cultura, A esto
habrfa que afadir la in-
fluencia de una mentalidad
tecnoleogista, del fin del
sigle XIX y del actual,
gque se considera la in-
ventora, creadora original
y absoluta, de la realidad
vy de sus explicaciones.
Mentalidad que descarta
como no cientifico (no "i-
lustrado”) cualquier otro
tipo de pensamiento.

-Filosé6ficamente, se pre-
supone como verdadera una
posicién 1idealista, para
la cual las "esencias pu-
ras” son las mds perfectas
(1as dnicas eternas):
mientras que lo compuesto,
loe maltiple, es inferior.
Obviamente, a esto se a-
fiade 1la falacia de dar
por hecho que existe reli-
giones o cosmovisiones
"puras”, completamente o-
riginales y autonémas, 1i-
bres de todo elemento es-
puric y, ademas, totalmen-
te coherentes en si mis-
mas.



-Antropoldgicamente, estos
presupuestos se compaginan
maravillosamente con todas
las concepciones etnocen-
tristas y las teorfas de

la bondad y superioridad
de las "razas puras", am-
bas cosas fundamentales
para justificar racismos vy
dominaciones.
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LOS INTERESES Y LAS CONSECUENCIAS

E1 descubrimiento de estas
falsedades vy manipulacio-
nes tedricas nos hace sos-
pechar la existencia de
intereses ocultos, en fun-
cidén de los cuales se ha
construido todo este diag-
néstico. ©, al menos, nos
hace temer que -tomado y
defendido como el verdade-
ro- nos lleva a un manejo
sumamente parcial y vicia-
do de 1a realidad. Veamos
rdpidamente para que ha
servido -de hecho- o puede
servir, esta calificaciédn
religioso-cultural.

La
mo

acusacién de sincretis-
sirve como pretexto pa-
ra una actitud paternalis-
ta que niega a ciertos
grupos, Yy reivindica para
s{, el control de la pro-
ducciébn religiosa, preten-
diendo mantener su unifor-
midad vy estabilidad. Se
trata de que no haya dife-
rencias y, de paso, tampo-
co cambios; aunque se ca-
11a que -de hecho- si los
hay, sea provocados por
les que controlan la pro-
ducciédn para adecuarse a
exigencias impostergables,
sea por que los cambios de
contexto social inducen
nuevos significados a los
simbolos empleados.

A wveces se ha usado
negar a ciertas etnias

para
ur

proceso de actualizacidén y
fecundacién con otras cul-
turas, con la "buena 1in-
tencién” de mantenerlas en
un estado de "pureza” pri-
mitiva e incontaminada.

Se utiliza, asimismo, co-
mo Jjustificaciébn 1incons-
ciente de Jla pretendida
superioridad de un grupo
humano sobre otro u otros,
aduciendo como motiveo la
superioridad o 1a coheren-
cia intelectual-simb6élica.
Ha sido instrumento para
descalificar interlocuto-
res de otras culturas, pa-
ra anular su derecho a la
diversidad y a la creati-
vidad. También suele ser
un pretexto para no ponar
en cuestidn nuestras pro-
pias visiones y formula-
ciones religiosas, y para
evitarnos el trabajo de
reelaborarlas, teniendo en
cuenta las aportaciones de
otras culturas y cosmovi-
siones.

NECESIDAD Y POSIBILIDAD DE
LOS PROCESOS DE ASIMILA-
CION ¥ REINTERPRETACION DE
OTRAS PROPUESTAS CULTURA-
LES Y RELIGIOSAS.

Existen culturas cuyoc modo
de proceder consiste, e-
sencialmente, en el apro-
vechamiento de los elemen-
tos de constelacirones an-



teriores a los que se da
un lugar y wuna funcidn
diferentes; pero toda cul-
tura -necesariamente- vi-
ve de las que la precedie-
ron o que la rodean, y to-
ma de ellas elementos tan-
to para construir sus pro-
pias representaciones del
mundo como para el manejo
prdxico de éste.

Esta comunicacién inter-
cultural es posible porque
tanto los simbolos como la
religién nos remiten a ex-
periencias humanas (bio-
econémico-politicas) muy
fundamentales y, por 1o
mismo, comunes a todos los
hombres. Esta referencia
da a los signos una valen-
cia objetiva que permanece
en cualquier contexto (si
fueran infinita y arbitra-
riamente maleables, serian
totalmente equivocos) ¥
permite no sélo el inter-
cambio de simbolos sino,
mds bdsicamente, el que
éstos realmente vehiculen
la comunicacién de un sen-
tido ¥ no sean simplemente
un pretexto para elaborar
dos discursos totalmente
disparados. Los mismos ob-
jetos o acciones, en con-
textos semejantes, nos re-
miten a realidades, expe-
riencias y comprensiones
similares (fundamentalmen-
te al hombre, a sus proce-
sos vitales e histéricos):
por ello, las expresiones
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de un grupo pueden refle-
jar =-al menos en parte-
las vivencias de otros.

Pero, por otra parte, si
no tuvieran cierta poliva-
lencia, no serfa posible
la insercidén vy reutiliza-
cién de simbolos de una
constelacién en otras dis-
tintas, y cada una de e-
1las seria perfectamente
hermética e 1impermeable,
con lo que se acabaria,
también, la posibilidad de
comunicacién.

Se trata, desde luego, de
un proceso. La com-
prensién de los simbolos y
la atribucidn de nuevos
significados nunca son ni
inmediatas ni totales; co-
mo tampoco 1o es la 1inte-
gracién de estos entre si
y con el conjunto de la
cultura. Mds aln, esto es
estrictamente imposible,
ya que por la adicién de
nuevas experiencias y nue-
vos simbolos, el conjunto
cultural estd siempre re-
interpretdndose y permi-
tiendo nuevas lecturas
los simbolos que 1o cons-
tituyen. Por ello, en
cualguier grupc humano,
hay siempre una cierta in-
coherencia o desconoci-
miento de los sentidos de
la propia religién y cul-

tura. Ademds, no podemos
negar que las circunstan-
cias de violencia en que

de



se presentan, muchas ve-
ces, estas propuestas, in-
fluyen en la rapidez, pro-
fundidad y libertad de su
aceptacién - reinterpreta-
cidn.

En e1 caso dal Cristia-
nisme hay una referencia
fundamental al hombre y a
su realidad histérica, de
ahif que su comprensién de
la necesidad de salvacién
y de la salvacién misma
pueda reflejar, también,
la de otros pueblos y se-
res humanos: La lucha por
una liberacién del mal y
la opresidén, la confianza
de que la historia humana
no es un mero Jjuego de a-
zar o una mera fatalidad,
la esperanza del triunfo
del bien y la vida socobre
el mal-caos-muerte, son
situaciones humanas que
encuentran resonancia en
prdcticamente cualquier
cultura, al menos en cier-
tos momentos de su histo-
ria.

En la aceptacién y rein-
terpretacién que los raré-
muri hicieron de la pro-
puesta misionera descubri-
mos esa "sintonfa" bdsica
en la comprensién y -sig-
nificativamente- una vuel-
ta al sentido primitivo.
Esto nos muestra que la
realidad histérica de la
salvacidén en Jesdus y aun
su simbolizaciédn religiosa

-subrayar dos cosas:
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tienen wuna significacién
objetiva, Gltima, cuyo po-
der permite recuperar su
sentido original y univer-
salizable, a pesar de Jlas
deformaciones que ha su-
frido a 1o largo del tiem-
po. Lo cual, dicho sea de
paso, se confirma con la
experiencia latinoamerica-
na actual.

quisiera
Prime-
ra, es imposible para una
cultura -y menos del tipo
de las culturas indigenas
o populares- permanecer
mucho tiempo en un “"sin-
cretismo” estrictamente
entendido, ya que signifi-
carfa caer en una esquizo-
frenia o en una alienacién
total que terminarfan por
destruirla. Segunda, toda
transmisién de wuna pro-
puesta religiosa de una
cultura a otra, implica
necesariamente una asimi-
lacién y reelaboracidn de
lo comunicado. Proceso no
sélo inevitable, sino in-
dispensable, vya que sdélo
por 41 se van desentrafian-
do las infinitas signifi-
caciones que tienen la
historia humana ¥, conse-
cuentemente, su compren-
sién y simbolizacidn reli-
giosa y, desde este punto
de vista la multiformidad
y multisignitividad de Jla
intervencién salvifica de
Dios en ella.

Para terminar,



i POBRECITO

Como introduccidén a esta
breve exposicién, explica-
ré en primer lugar los
conceptos que utilizo, a
los cuales doy un signifi-
cado muy concreto y perso-
nal.

Mo se trata de que enten-
damos por valores de Jla
cultura rardmuri algo éti-
co o moralista. Esta pala-
bra quiere aqui, mas bien,

significar todo aquello
de lo que el rardmuri es
consciente, sin necesidad

de que pueda &1 explicarlo
oralmente, que da cohesidn
a su comunidad y, por lo
tanto, de wuna manera u
otra, aprueba o promueve
-en nawésari, mitos, jui-
cios, fiestas, etc.

entende-
no la contradic-
1o anterior, sino
opuestos, que, pudiendo
crear disensiones entre
los individuos que forman
la comunidad, puede coe-
xistir en la prédctica con
todo 1o que entra en el
concepto anterior -aunque
no sea aprobado ni promo-
vido- vya que no atenta
contra la cultura, ni pone
en Jjuego la subsistencia
de toda la comunidad, o al
menos no directamente por

Por antivalores,
mos aquf,
cidn de

TARAHUMAR!

FRANCISCO CARDENAL F.

el hecho en s1 mismo.
Llamaré contravalores a
todo aquello que, siendo o

no el tarahumar consciente
de ello, puede amenazar e
incluso destruir 1la es-
tructura sociocultural del
Rardmuri; y que provienen
mayormente del choque ©O
friccién con la cultura
colonizadora.

Por Gltimo, quisiera ex-
plicar qué entiendo aqui
por cambio cultural, no un
cambio total de un sistema
cultural a otro sistema
diferente, ni tampoco la
destrucci6n o desaparicidn
de dicha cultura; sino el
proceso continuo de evolu-
cién que sufre toda cultu-
ra dindmica.

Para explicarlo mds clara-
mente quiero l1lamarles la
atencién en cuanto a que
la historia la hacen Jlos
vencedores. Y esta histo-
ria, la de los vencedores,
es un monstruo glotén que
se traga la historia de
los vencidos; la deglute,

es decir, 1la interpreta
desde sus céanones- Yy Jla
presenta después, si es
que la llega a presentar,
como un afadido, una leve
perturbacién, como el
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excremento de la propia; y
como todo excremento, como
algo acabado, muerto,
parade en el tiempo, o©
sea, primitive, arcaico,
salvaje, etc. Asi, inter-
pretdndolo desde este
punto de vista, una cultu-
ra come la Rardmuri sélo
tiene dos salidas: conser-
varse 1intacta, como un
museo de antropologia en
vivo; o© perecer vy ser
asimilada total y defini-
tivamente a otra -"la
fuerte”, "la vencedora”,
"La histéricamente desa-
rrollada”, etc.-. Pero si
admitimos que una cultura
tiene historia propia, no
basada tal vez en los
cambios de las técnicas ni
de los medios de produc-
cién, sino en las interre-
laciones entre su tiempo
sagrado y su tiempo profa-
no o cronolégico y Jlas
reinterpretaciones précti-
cas a que ésto da lugar;
es decir, el proceso de
interactuacién entre las
formas de actualizacidn

simbélica, pero no por e-
1108 menos verdadera, de
su ausencia cultural y la

cotidianeidad de sus for-
mas de resistencia y res-
puesta a la movilidad de
situaciones que propicia,
en este caso, el neocolo-
nialismo; entonces podre-
mos tal vez hablar de evo-
lucién de una cultura di-
namica, o sea, de cambio
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cultural.

E1 paso siguiente va ir
dividido en tres seccio-
nes, estructuradas en -dos
partes cada una: una en
primera persona, como Si

hablaran los propios raréa-
muri, vy la otra en tercera
persona, como si hablara
el mestizo de la sierra.

VALORES.

-Cuando Dios cred todo,
hizo también el teswino y
nos 1o dié a los hombres
para que nos ayuddramos a
trabajar y conviviéramos
y nos alegrdramos juntos.

Por eso a todos nosotros,
-hijos de Dios-, nos gusta
mucho tomar teswino ¥y
hacer todos nuestros tra-
bajos tomando juntos.

Y como Dios 1o hizo para
darnos alegria, por eso el

teswino es medicina y 1o
usamos para curar; Y en
nuestras fiestas le damos
primerc a Dios y a nues-
tros muertos, para que no
estén tristes alld, del
otro lado.

También nos di6, &1 que es

Padre, los animales case-
ros. y CcOmo Son Suyos,
siempre que los matamos le
convidamos a €1, ¥ 1o
compartimos entre noso-
tros.



Nos platicarnos
gue nos
no en-

enfermar-

gusta
cosas bonitas,
hagan reir, para
tristecernos ni
nos.

También 1o que sembramos
viene de Dios. E1 nos
didé los primeros granos ¥
nos da la 1luvia para que
crezcan Jlas plantas. Es
por eso que todo 1o com-
partimos, como Dios hizo
con neosotros ¥y  nos 1o
ensefian los antiguos.

E1 dinero que se gana
trabajando para los chabo-

chi, como es del que wvive
abajo, lo usamos para
comprar cosas de los cha-
bochi, como tequila ¥
grabadoras.

También compartimos con el

que vive abajo y con sus
hijos, 1los chabochi, para
tenerles contentos y que

no se enojen, ni anden con
envidia y quieran quitar-
nos lo poco que tenemos.

Nuestros doctores nos
ayudan a comprender los
designios de Dios vy a

saber cuando nos necesita.
También bailando hablamos
con nuestro padre y Jle
damos fuerza, para que las
cosas no se acaben.

Y hacemos ofrendas también
para ayudarloc y congra-
ciarnos con é&1; devolvien-
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do asi, agradecidos, 1o

que nos didé antes.

al

Y

Y
otros

Siempre hay que ayudar
que tiene necesidad
trabajar ayudédndonos;
también pedir a los
tarahumares que nos 1invi-
ten cuande tienen, para
que los otros también
puedan estar contentos Yy
orgullosos de ayudar a los
demds.

Trabajamos sin cansarnos
ni cansar a loe que nos a-
yudan; pues preferimos te-
ner poco pero alegres que
acaparar con mucho esfuer-
ZOo.

Nos prestamos y vendemos
cosas, pero sin querer
sacar provecho, sino sélo
para ayudarnos.

También nos gusta mucho
jugar y apostar, para que
Tos que tengan menos pue-

dan emparejarse. Y los
que corremos, 1o hacemos
para que la gente se di-
vierta apostando y nues-

tros amigos ganen.

Debemos respetar siempre a
nuestras autoridades ¥
hacer caso a sus consejos.
Toda autoridad merece
respeto, aun la de Jlos
chabochi, para que ellos
también nos respeten.

-Estos indios son unos bo-



tienen
raligidén
de teswino.

rrachos. Ellos no
mds gusto ni més
que Ta olla

Ellos todo es hacer fiesta
y emborracharse y despil-
farrar lo poco que tie-
nen, con la excusa de dar
de comer a 1o0s muertos,
como s1 los muertos fueran
a venir a comer.

No viven como Cristianos;
nomds llega el frio v se
meten a sus cuevas, como
animales.

Se les va la vida en em-
briagarse vy en Jjugar a-
puestas. Ellos no tienen
otra ambicién. jPobrecito
tarahumar !

ANTIVALORES.

-Cuando Dios hizo el tes-
wino, no emborrachaba,
s61lo ponfa contenta a 1la
gente. Perc el Diablo,
envidioso de Dios, su
hermano menor, queriendo
aduefiarse de la tierra, de
los hombres y del cielo,
se orind en las ollas sin
que Dios se diera cuenta;
esperando que, al tomarlo,
Dios se emborrachase ¥
pelease con &1, Por eso
ahora el teswino embo-
rracha v hay que tomar-
lo con cuidado, no como
antes.

Por eso, a

vaces, nos

.10 que tenemos,
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emborrachamos y peleamos
entre nosotros; y gritamos
y hablamos feo y descuida-
mos nuestros hijos, cuando
no nos medimos al tomar.

Y, a veces, nos desenfre-
namos y desmandamos en el
saber y en vivir, aln
estando buenos y sanos.

Algunc de nosotros, que no
pensamos, hnho compartimos
con los o-
tros; sino que lo quere-
mos para nosotros solos.
As{ habemos algunos que
cuando hay mafz nuevo te-
nemos todavia mafz del afio
anterior, en las trojes.
Unos no respetamos las
cosas de los demas y, en
vez de pedir, robamos. O
no devolvemos 1o que nos
prestaron. Otros no es-
peramos que nos inviten,
sino que entramos a las
casas directamente, asf{
como perros.

También hacemos como pe-
rros cuando teniendo mujer
o marido, andamos robéndo-
nos los ajenos. O cuando
nos emborrachamos Yy nos
ponemos a fornicar a la
vista de todos, de puro
borracho. Y algunos gol-
peamos a las mujeres © nos
mantenemos regafiando entre
nosotros o© nhos “mandamos”
amonestando a los nifios.



A veces, por envidias,
andamos enfermando unos
otros, con hechizos,

nos
a

También sucede que no res-
petamos la fiesta, nos em-
borrachamos antes de tiem-
po, gritando y peleando
como chabochi.

Cuando no cumplimos con
nuestros muertos, o porque
se sienten soles, vienen a

enfermarnos, para 1levar-
nos con allos.
Habemos quienes no respe-

tamos a las autoridades
no seguimos los
de los antiguos.

o
consejos

Y a veces hacemos trampas
en los juegos o hechizamos
a los contrarios, para ga-

nar.
-iPinches indios!, pues no
dicen que el tequila es
orin del diablo: iPero

reteagusto que se 1o empi-
nan los condenados!

Y desde luego nomi&s andan

con hechicerfas unos con
otros 0 quitdndose las
mujeres; cuande no anda

uno amancebado ceon varijas.
Y tratdndolas a golpes vy
peledndose por ellas y por
ellos, como animales.

Y tan apocadito que parece
cuando l1lega a una casa vy
se queda lejos esperando,
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como perrito, a que 1lo
1lamen; jpobrecito tarahu-
mar !

CONTRAVALORES

-iVdmonos todos a trabajar
por ahi!, para tener mucha
lana y gastarla en la ta-
berna y con las putas.

iPara gué tanta fiesta?
Mejor voy a juntar muchos
animales para ser muy rico
y comprar troca.

Voy a poner una tienda y a
vender caro, para hacerme
pronto muy rico.

Es mejor hablar "castilla”
y ensefiar a nuestros hijos
pura "castilla”, para que
puedan ir a trabajar lejos
y no les wvean como a sal-
vajes.

E1l teswino no sirve, es
mejor la cerveza.

Voy a vender mis tierras a
los chabochi para curarme
la cruda, al cabo que
luego siempre puedo traba-
jar para ellos.

Yo me voy a vivir al pue-
ble, para que mis hijos se
crfen como los blancos vy
tengan las mismas oportu-
nidades. Al114 Tos deméds
que sigan viviendo espar-
cidos como salvajes.



-Le voy a pasar una lana
al sirfame, para gue con-
venza a todos de que me
dejen administrar el eji-
do.

tarahuma-
ensefies

Vente a la casa,
rito, para que te
a vivir como gente.

Realmente a estos indios
deberfan meterles en 1los
internados desde que nacen
y soltarles ya grandes;
para que dejen de una vez
toda su barbarie. Aunque,
quién sabe si ni asfi;
porque no tienen nada en
la cabeza; casi ni son
gente. jPobrecito tarahu-
mar !

Como vemos, en algunos
casos son situaciones, en
otros actitudes. Ni mucho
menos estdn todas, sino
tan s6lo enumeramos algu-
nas de las que nos pare-
cieron ser claves, junto a
otras cuya existencia pu-
diera no ser perenne -en
el caso de valores y anti-
valores-, sin gue su desa-
paricién originaria la
destruccién de la cultura.
Algunos enunciados encie-
rran mais de una cuestién
importante al mismo tiem-
po. Los enunciados chabo-
chi muestran un poco la
situacién del choque cul-
tural, asi como la base,
simplificada, del discurso
oficial, que pretende jus-

tificar la invasién cultu-
ral y el despojo econdmi-
co, ¥ la eliminacién del
indigena -culturalmente
hablando-, para incorporar
al rardmuri al capital,
como mano de obra barata.

También podemos ver en el
discurso rardmuri uno de
los efectos del choque
cultural; haciendo positi-
vos algunos de los enun-

ciados, por contraposicién
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con el chabochi; socio-
pedagogfa agresiva y et-
nocéntrica, como respuesta

paralela a la agresién
ideolégica -y de todo
tipo- chabochi.

Los contravalores se pue-
den dar -se dan- indivi-

dualmente; pero sélo si se
generalizaran pudieran a-
menazar la existencia del
tarahumar como tal; aungue

es claro que no es ésa la
situacién.

Pudiera haber -y ha habi-
do- cambio en los valores
y en los antivalores; ¥
problemas intercomunita-
rios por estos cambios,

hasta &1 momento en qQque Sse
11ega a un equilibrio
aceptable -desde el punto
de vista rardmuri-, en Jla
nueva situacidn.

En esta forma -creo- Sse
definiria la coyuntura ac-
tual, con variantes en to-



da la sierra: encuentro y
asimilacién de nuevos va-
lores y antivalores, pér-
dida y deterioro de otros,
pero se mantienen los que
son clave.

Y como ademds considero al
rardmuri como un ser huma-
no personal, cultural vy
socialmente mayor de edad,
con las mismas capacidades
que cualquier hijo de
Dios; y con una experien-
cia de mds de tres siglos
de resistencia a la socie-

dad colonial, no caida en
cédntaro roto; considero
que los actuales cambios
en el seno de la sociedad
rardmuri, -independiente-
mente de la variacién de
nuestras crisis y deseos-,
que proyectamos en nues-
tros andlisis no son sino
una readaptacién estraté-
gica y tédctica a los nue-
vos retos que impone la
situacién neocolonial que
vive el pobrecito tarahu-
mar.

REJOGOCHI
9 NOVIEMBRE 1989
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ASPECTOS DE LA CULTURA INDIGENA EN CHIHUAHUA.

Los Indigenas y su Historia.

CIRCULO CULTURAL CHIHUAHUENSE

La regién que ocupa el Es-
tado de Chihuahua ha teni-
do la presencia de grupos
humanos desde antes de la
era cristiana. Ellos for-
maron comunidades némadas
con grados de organizacion
muy elementales.

Las primeras exploraciones
espafiolas a estas tierras
fueron muy esporédicas,
fundando Santa Barbara en
1560. Seglin los coloniza-
dores, al llegar a la re-
giébn encontraron alrededor
de 94 tribus que hoy se
clasifican dentro de 1la
familia sonorense -Opata-
Pima.

Las tribus se organizaban
por familias, dedicdndose
s6lo a las tareas prima-
rias (agricultura, caza,
pesca y recoleccién). En
la familia todos sus inte-
grantes participaban en
alguna de las actividades
de acuerdo con su edad y
sexo. Siempre guardaban u-
na actitud respetucsa del
medio ambiente pues de él
se dependfa grandemente.
E1l trabajo colectivo per-
mitfa una fuerte identidad
comunitaria y aseguraba u-
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na equilibrada distribu-
cién de los bienes y pro-
ductos comunes.

La cultura occidental en
expansién vié a esta regi-
én y a sus habitantes como
instrumento para alcanzar
sus fines de lucro.

Los metales preciosos fue-
ron el gran atractivo de
la zona pues representaban
para el naciente mercanti-
lismo, el impulso vital
para la vida. La mineria
colonial no tuvo la capa-
cidad para desarrollar un
sistema eficiente de pro-
duccién. Por ello utilizé
la mano de obra indfigena
no calificada y la empled
de manera extensiva.

Al descubrirse més minas,
otros naturales de la re-
gién fueron obligados a
establecerse en las prime-
ras misiones para incorpo-
rarlos a la sociedad colo-
nial.

Las misiones apoyaron la
colonizacién “reduciendo”
en pueblos a los grupos
indigenas dispersos. Para
el reclutamiento de los



trabajadores se aproveché
la organizacién de la tri-
bu, apoyédndose en la poli-
tica de convencer y sobor-
nar a los mismos ind{ge-
nas.

La evangelizacién se
ganizé juridicamente

tacando 1o siguiente:
-Divisién territorial: La
Alta y la Baja Tarahumara

or-
das-

a cargo de los Jesuitas
(de Balleza a Yepémera y
de Satevd por la pimeria

hasta Sonora).

A los Franciscanos les
correspondié el 4rea co-
lindante al desierto (Ato-
tonilco, hoy Villa Lépez;
el MNorte, O0jinaga, Paso
del Norte, San Antonio de
Casas Grandes y Bachini-
va).
-Cada partido misional
tenia una cabecera en
la que se encontraban
propiamente las instala-
ciones de la misién (tem-
plo, albergue, almacén,
talleres y corrales).
Tambien disponian de va-
rios pueblos de visita.

-Se agrupaban a las
nidades en territorio
limitado.

comu=
de-

-Estas tierras de misién
tenfan restringido el
trdnsito de espafioles sal-
vo el misionero y las au-
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toridades espafiolas. A su

vez el indigena necesitaba
de permiso para salir a o-
tros lugares. De esta ma-
nera el indigena se vié
sometido al procesco pro-
ductivo colonial.

Con los abusos en el tra-
bajo forzado -como el
plazo que no era respeta-
do y el pago que muchas
veces no se hacia efecti-
vo- se acelera la desinte-
gracidén de las comunida-
des.

No es de sorprender enton-

ces que ante las duras
condiciones de trabajo,
los indigenas abandonaran

las misiones y huyeran a
los reales y haciendas pa-
ra convertirse en “"traba-
jadores libres".

sociedad virrei-
nal, los indigenas forma-
ban parte junte con los
esclavos y algunos mesti-
zos de las clases de menor
Jjerargqufa. Ellos realiza-
ban las tareas méds pesadas
y peligrosas.

En 1la

Estos trabajos realizados
en condicicnes inhumanas,
los despojos de sus bienes

materiales, las imposiones
ideolégicas, asif como los
abusos a su integridad vy

libertad, ocasionaron nu-
merosas sublevaciones que
provocaron la desaparicién



de varias etnias.
A fines del siglo XVII y
hasta mediados del XVIII
se inicia una nueva fase
de la economia mercantil
espafiola. As{f, se necesitd
de grandes extensiones de
tierra vy se requiridé un
incrementoc en 1la mano de
obra 1indigena. Esta re-
sulta nuevamente afectada
por el despojo, las veja-
ciones e 1injusticias, lo
que provoca su migracidn
hacia el oceste.

Podemos afirmar que duran-
te 1a Colonia la integra-
cién de las etnias a la
sociedad occidental no se
did en forma total. Estas
etnias, principalmente los
tarahumares, opusieron re-
sistencia a 1o largo del
proceso de diferentes for-
mas:

a.- Refugidndose en las
montafdas como el Unico mo-
do de evitar la explota-
cién.

b.- Otro modo fue el ais-
lamiente social que guar-
daron para mantener su i-
dentidad frente a la domi-
nacién. Conservaron Sus
costumbres y lenguajes.

En otros casos adoptaron
ciertos elementos de la
cultura espaficla para su
propia supervivencia, en-
tre ellos destaca 1la cria

de ganado menor Yy nuevas
técnicas de agricultura,
asi como o1 uso del arado.
En la regién la mezcla de
ritos cristianos y autoéc-
tonos produjo formas reli-
giosas peculiares; y en lo
politico las categorias y
la organizacién impuestas
por los misioneros subsis-
ten hasta nuestros dfias.

La independencia no impli-

¢cé ninglin cambio para las
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comunidades indfgenas. Al
mediar del siglo XIX, sélo
era posible identificar
entre las etnias a: Tara-
humaras, Tepehuanes, Hua-
rojfos y Pimas, quienes
con el reacomodo de la Re-

forma volvieron a ser re-
primidos.

Al finalizar el siglo, las
etnias que habitaban el
territorio actual del Es-

tado estaban adn muy des-
ligadas de la economfa na-
cional; no cobstante, es a
partir de estos afios que,
fuertes 1intereses econd-
micos hacen de los recur-
sos naturales de la Sierra
Madre un botfin codiciado.
As{, la 1legada de grandes
empresas concesionarias, Y
con ellas, la explotacién
de los bosques, minerales
y la introduccién de line-
as ferroviarias transfor-
man la economfa y la cul-
tura de las etnias loca-
les.



como el de
Enrique C. Creel 1legis-
laron por el "mejoramiento
y civilizacién de la raza
Tarahumara”, pero con una
visién cargada de etnocen-
trismo y actitudes pater-
nalistas. Las leyes en
lugar de producir su "in-
tegracidén® a la vida esta-
tal, sélo lograron acen-
tuar su aislamiento.

Gobiernos

La Revolucién conserva po-
siciones asimilacionistas,
diferencidndose en que
dentro del proceso de la
reafirmacién de la cultura
nacional, se declara que
el indigena aporta valores
culturales y de identidad
fundamentales para México.

A partir de 1la década
de los afios 30 se dan los
pasos que aceleran la des-
truccién de las economias
indigenas. E1 proceso de
la reforma agraria y sus
cambios en el régimen de
la tenencia de la tierra
es un ejemplo claro de e-
11o.

La década de 1950 impacta
en la historia de los gru-
pos étnicos, pues por un
lado se crea el centro re-
gional del 1Instituto Na-
cional Indigenista, y por
otro, se incrementan Jlas
presiones econémicas por
explotar los recursos fo-
restales.
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En 1952 se crea el Centro
del INI en la zona Tarahu-
mara; a é]1 se le transfie-
ren las funciones y fa-
cultades del Departamento
de Asuntos Agrarios y de
Colonizacién, con ello, se
acelera el proceso de cam-
bio en la tenencia de 1la
tierra de los bosques de
comunal a ejidal.

A los indfgenas de Chihua-
hua 1les “"entregaron” el
bosque, pero les negaron
crédito, el acceso a ma-
quinaria, al transporte, y
a conocimientos de técni-
cas forestales modernas
para el aprovechamiento de
la madera. En esta época
Tlo 1importante no es la
posesién del bosque, sino
la propiedad del capital,
para poder trabajarlo.

Durante el presente siglo
los indigenas se convier-
ten en una fraccién de las
clases populares, aunque
desigual por el grado de
aislamiento. Es un estrato
del campesinado chihua-
huense, con rasgos étnicos
particulares, que ante la
la gravedad de 1la crisis
de TJlos dltimos afos, se
enfrenta a un proceso com-
plejo de transformaciones
socioecondémicas Qque, pro—
vocan cambios en la iden-
tidad grupal. Esta dind-
mica no escapa desde luego
al desequilibrio entre el



campo y la ciudad.

La cultura 1indfgena en-
frenta mialtiples proble-
mas a causa del proceso de
dominacién que sufre. Se
pretende, en los hechos,
que las etnias adapten su
vida entera a conductas ¥y
aptitudes compatibles con
el orden social dominante,
dificultando disfrutar la
cultura que su comunidad
ha producido a 1o largo de
su historia. Ello destru-
ye progresivamente la uni-
dad entre lo econémico ¥y
lo simb&lico, entre la
produccién y el aprovecha-
miento colectivo de los
bienes, y finalmente se
destruye la comprensidn
que tienen los individuos
de su marco comunitario.

Aspectos Actuales

En la actualidad, la po-
blacién indigena del Esta-
do se estima alrededor de
85,000 personas. Pertane-
cen a Jlos cuatros grupos
gue alin sobreviven de las
muchas tribus que los es-
paficles encontraron a su
1legada: el grupo tarahu-
mara que lo componen 65
mil personas con asiento
principaimente en los mu-
nicipios de Batopilas, U-
rique, Bocoyna, Guadalupe
y Calvo, Guachochi y Ba-
1leza; los Tepehuanes son
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7,500 y se encuentran en
su mayoria en los munici-
pios de Guadalupe y Calvo;
los Pimas se estiman en 4
mil vy se localizan en el
municipio de  Temésachi;
por Gltimo el de los Gua-
rojfos 1lo componen 8,500
personas y se ubican en el
Municipio de Uruachi.

No obstante,
ner una mejor visién de
la situacién étnica y sin
ignorar las diferencias de
cada grupo, tomaremos como
base de andlisis el espa-
cio donde tienen mayor
presencia los grupos indi-
genas de la entidad, cono-
cida como zona Tarahumara.

para obte-

Aquf se agrupa mas del
90% de la poblacién india
del estado.

La Tarahumara es una zona

11lena de contradicciones.
A pesar de que es rica en
recursos naturales, Jlos
niveles de vida de sus 310
mil habitantes son muy po-
bres. Mientras 1a 2zona
produce la cuarta parte de
la madera del Pais, la
mayorfa de sus habitantes
viven con niveles de vida
dos veces mds bajos que el
promedio nacional.

La zona se caracteriza por
un lento crecimiento de
poblacién debido, sobre
todo, a la fuerte tenden-
cia a expulsarla y por la



desigual forma en que se
distribuye la riqueza que
ahi se genera.

La problemdtica de la zona
Tarahumara ¥ su pobla-
cidén se expresa en diver-
sos indicadores: el 654%
carece de agua potable, ¥
en municipios de alta
poblacién 1indigena como
Guadalupe y Calvo, Batopi-
las y Moris el 90% carece
del servicio; la energia
eléctrica apenas cubre el

43%; en el renglén salud
el 88% de la poblacién no
cuenta con ningdn tipo de
atencidn.

E1l indice de analfabetis-
mo en la regidén es de
41%, mientras que para el

Estado es de 3,19%, De
12,500 nifocs indigenas,
5,500 son atendidos en 104
albergues-escuelas, o sea,
el 43% de ellos.

De acuerdo con explica-
ciones oficiales, la razén
por la cual los indices de

bienestar de 1la zona Ta-
rahumar son los mds bajos
del Estado, es que los a-

sentamientos humanos en su
mayoria, menores de 100
habitantes, son localiza-
dos en terrenos accidenta-
dos, No dudamos que la
dispersién poblacional vy
el tipo de terreno desfa-
vorecen la introduccién de
servicios e infraestructu-
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ra a la zona.
Sin embargo, por nuestra
parte consideramos que la
razén de 1a miseria de Jla
zona tiene que ver mds con
la forma de extraer ¥
distribuir la riqueza, que
con las condiciones geo-
grdficas y los patrones de
asentamientos. La pobreza
de la zona y particular-
mente la de l1os indigenas
parten de factores de tipo
econdémico-social.

al tra-
de manera
en otros

La explotacidn
bajador se da
mds grave que
lugares. Para 1880 8e
estimé que en municipios
de alta poblacién indige-
na, el pagoe de salarios
inferiores al minimo cu-
bria a mds del 30% de los
trabajadores.

Se dice de l1a Tarahuma-
ra que por ser asenta-
miento de los grupos indfi-
genas es una regién que
aporta poco a la economfa
estatal, apoyvados en algu-
nas tesis poco realistas
como que &1 1indigena es
reacico al trabajo y se
opone al cambio y al pro-
greso. Esta idea nace con
la misma Congquista y ha
servido para explotar en
mayor medida a los indi-
genas.,

Con todo esto, la realidad



demuestra que esas ideas
son s&lo prejuicios contra
la zona y sus habitantes.
Para demostrarlo estdn los
siguientes ejemplos:
Los 10 municipios
habita 1la mayor parte de
los 1indfigenas aportan el
68% de la produccién agri-
cola y el 65% de la gana-
deria de la zona. En re-
lacién a la produccidén es-—
tatal, en 1la agricultura
aporta al 30%; en la gana-
deria aporta cifras consi-
derables: En 1987 propor-
ciond 30% de bovinos, 28%
de porcinos, 34% de ovinos
y el 51% de caprinos.

donde

La principal actividad
econdmica de la zona es
la industria maderera. En
1983 produjo el 96% de la
produccién estatal; que a
su vez eguivale al 24.5%
de la produccién nacional.

Debido a la enorme rigueza
que existe en la zona, el
problema de la tenencia de
la tierra es grave, los
ejidos enfrentan problemas
de deslinde e invasién de
tierras: robo de terrencs
ejidales indigenas y cre-
cimiento de la propiedad
privada, asi comoc 1la no
ejecucién de resoluciones
presidenciales.

Otra actividad que se ca-
racteriza por el intercam-
bic desigual es la produc-
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cién artesanal. Fuente de
identidad, 1las artesanias
se hacen en Jlos nucleos
familiares y en determina-
das épocas del afio. Hoy
integradas a la economia
de mercade a través del
turismo, se elaboran como
mercancias para la venta y
asi complementar el gasto
de la economia familiar.

E1l cambic mds importante
que sufre la produccién
artesanal es que siendo u-
na actividad realizada por
todos 1los miembros de la
comunidad, se convierte en
rama especifica del traba-
jo; asi aparece el artesa-
no quien concentra el sa-
ber artesanal, mientras el
resto lo pierde. Y para
satisfacer sus necesidades
recurren al salario y al
mercado donde suplen los
objetivos gque anteriormen-
te todos producian. Se es-
tima gque en la actualidad
existen 3 mil artesanos
indigenas.

Los bellos paisajes y las
festividades religiosas a-
traen a la Tarahumara a
miles de visitantes anual-
mente. La derrama econb-
mica que con ello se ge-
nera tampoco beneficia a
la gente de la region.

Los indigenas con su tra-
bajo hacen posible Ta
riqueza de la zona. AUn



asfi, los grupos étnicos
viven en absoluta pobreza
y son victimas de 1injus-

ticias y vejaciones.

+Cudl es el problema en-
tonces? La zona es rica vy
produce, pero sus habitan-
tes wviven en condiciones
indignas para cualguier
ser humano: a pesar de que
se afirma en nuestra so-
ciedad, que no hay ningldn
problema, que ellos estédn
acostumbrades a vivir de
esa manera, que es parte
de su cultura.

Pero la realidad es que
los 1indfigenas enfrentan
una explotacién que esta-
mos muy lejos de borrar
con tales argumentos.

Para 1 Cqirculo Cultural
Chihuahuense el problema
bdsico consiste en la ma-
nera como se integra la e-
conomia de la zona, en el
mercado estatal y nacio-
nal. Esta integracién es
en condiciones de subordi-
nacién y dependencia, au-
mentados por el aislamien-
to geogrdfico y por Jla
dispersién poblacional,
asi como por el uso de
técnicas productivas ade-
cuadas para una economia
de cardcter tradicional.
En estas condiciones no
se logran los excedentes
necesarios para competir
en un mercado donde se
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convive con unidades mono-
pélicas.

Nuestra sociedad niega a
los Tarahumares, Tepehua-
nos, Pimas y Guarojios el
derecho a vivir y ver Jla
vida de acuerdo a sus
costumbres y culturas.
E1 problema no es la cul-
tura que practican sino
la imposicién econbmica Yy
cultural que han sufrido
por parte de nuestra so-
ciedad.

E1l problema indigena es
complejo, no seamos cOm-
plices de esta explotacidn
consciente o inconsciente-
mente, al poner en _primer
término la problemdtica
cultural y ocultar y des-
viar la atencién de Tlas
vaerdaderas causas.

Actualmente existe un ele-
mento que sintetiza la
descomposicién de la cul-
tura tradicional ¥y su
recomposicién a las nuevas
circunstancias, la prédc-
tica del kérima, usado
anteriormente como un
mecanismo que ponia en
accioén la solidaridad
comunitaria ante los pro-
blemas de la vida cotidia-
na. En la actualidad a
través de ella se expresa
la condicidén indigente que
tienen los tarahumaras en
nuastra sociedad en donde
el kébrima se convierte en



la Gnica posibilidad de
sobrevivencia.

Podemos concluir que 1los
indigenas de la Tarahuma-
ra, dentro de las nuevas
relaciones de produccién,
ocupan una posicién dentro
de las clases populares ¥y
del pueblo trabajador. La
superacién de sus proble-
mas no se puede plantear
al margen de las grandes
problemdticas nacionales ¥y
de las contradicciones de
clase, como sospechosamen-
te les recomiendan sus su-
puestos aliados. Su caréc-
ter étnico les confiere
peculiaridades y motivos
de lucha de interés parti-

cular. Pero si estas par-
ticularidades y demandas
son aisladas de 1los pro-

blemas nacionales, estan
condenadas al fracaso. EI
plantear reinvindicaciones
culturales, debe guedar en
manos de los propios gru-
pos indigenas y 1la lucha
por estas reivindicaciones
es compatible y necesaria,
con la lucha por una nueva

sociedad para todos Jlos
habitantes de este pafs.
Ferndndez Retamar expresa

que la conquista de Améri-
ca fue un avance en Améri-
ca, pero no para los ame-
ricanos, sino para Europa
que se enrigquecié y desa-
rrol1é a costa del trabajo
de los habitantes de este
Continente. Existe mucha
similitud con nuestra rea-

‘lidad actual y debemos ha-
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cer un gran esfuerzo si
queremos revertir la si-
tuacidén. En ese esfuerzo

tiene cabida la lucha ét-
nica. La participacién
plena de los grupos autéc-
tonos en la vida nacional,
con el propésito de con-
servar sus derechos cultu-
rales s&lo serd posible en
un México democrético, na-
cionalista y popular. La
tarea nos corresponde a
todos por igual, y en este

proceso, serdan fundamenta-
les las demandas y puntos
de vista de 1los grupos
indigenas.



MIGRACION TARAHUMARA A

LA CIUDAD DE CHIHUAHUA

ANTROP. MONICA ITURBIDE ROBLES
ANTROP. MARTHA LETICIA RAMOS

Nuestro trabajo se basa en
un estudio realizado en el
Centro de Estudios Regio-
nales de 1la Universidad
Autdnoma de Chihuahua con
Tarahumaras que residen en
la Ciudad de Chihuahua. Se
1levé a cabo durante el

periodo comprendido entre
1982 vy 1985,
Nuestro universo de estu-

dio abarcé cinco colonias
de la Ciudad: Dale, Rosa-
rio, Barrio E1 Palomar,
Col. Ramén Reyes y Barrio
de Los Arquitos, donde nos
delimitamos a un grupc de
201 Tarahumaras proceden-
tes del Mpio. de Carichf,
integrados en 41 familias
con las cuales realizamos
el trabajo de investiga-
cién.
iPor qué migra el Tarahu-
mar? Haciendo un anédlisis
se observé que existen
fuerzas expulsivas en el
campo y fuerzas atractivas
operantes en la ciudad. De
esta manera la migracién
puede ser vista como un
fenémeno causado por la
serie de mecanismos es-
tructurales representados
por la inexistencia de una
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capacidad del medio am-
biente rural para absorber
a la poblacién. Es por es-
to que la carencia de tie-
rras, la pobreza de los
suelos, las pocas oportu-
nidades de emplec que les
ofrece la estructura ocu-

pacional en su lugar de
origen y otros factores
relacionados que, aunados

a la demanda de fuerza de
trabajo en Jla ciudad,
constituyen en conjunto un

potente incentivo para 1a
migracién.

Ademds de los mecanismos
estructurales, es impor-

tante sefialar que las ex-
pectativas de los Tarahu-
maras debido al gran de-
sarrollo de los medios de
comunicacién y de la con-
secuente ampliacién de los
contactos culturales han
cambiado, y, precisamente
la migracién constituye
una de esas expectativas.
Uno de los fFfactores que
favorecen la alternativa
migracional es la educa-
cidébn escolar, va que las
caracteristicas de ésta
alientan los movimientos
migratorios. Sentimos que
la educacién escolar estéd



poco adaptada a sus nece-
sidades reales.

También es importante se-
fialar @1 hecho de que la
mayorfa de los migrantes
(aproximadamente el 90%),
desde nifios, han acompafia-
do a sus padres en sus di-
ferentes viajes a la ciu-
dad, por lo cual, también
la tradicién influye en la
movilidad geogréfica.

E1l Tarahumar, al migrar
hacia 1a ciudad, vive en-
tre dos focos primordiales
de intereses y de conflic-
tos, por esta razén el ha-
ber tenido contacto con el
medio urbano anteriormen-
te, le proporciona al mi-
grante cierta familiaridad
para poder movilizarse en
la ciudad, asf como para
su ajuste inicial. Dentro
de este mismo punto, es
necesario seflalar la 1im-
portancia que ejercen los
lazos de amistad y paren-
tesco para la eleccién del
punto de destino, ya que
el hecho de contar con fa-
miliares o amigos en la
ciudad le proporciona al
migrante una seguridad al
contar con una vivienda
donde poder alojarse, un
contacto para encontrar
trabajo y un niclec social
de convivencia.

En este apartado tratamos
de hacer hincapié en el
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Asi

hecho de que la migracién
no es @l sdlo resultado de
motivos econémicos, como
sa ha venido manejando a
menudo, sino que son va-
rios l1os mecanismos econt-
mico-sociolégicos los que
motivan a los Tarahumaras
a emprender su moviliza-
cién a la ciudad: mecanis-—
mos inmersos dentro de un
grupo sociocultural.

decimos que el primer
problema de orden préctico
al que se enfrenta el mi-
grante Tarahumara es el de
buscar un lugar donde po-
der alojarse, pero debemos
seffalar un aspecto de vi-
tal importancia dentro de
este punto, constituido
por una “Institucién Tara-
humara”" que es la hospi-

talidad. En 1a ciudad, al
igual que en la Sierra la
hospitalidad funciona en-

tre los migrantes quienes
brindan al recién 1legado
un alojamineto o lo gufan
para obtener un lugar don-
de instalarse; por tal ra-
z6n, el hecho de que los
migrantes no hayan roto
los lazos de amistad y pa-
rentesco con los indfgenas
que permanecen en su habi-
tat, tiene una ventaja pa-
ra el migrante recién 1le-
gado.

Tres son los patrones bé-
sicos de alojamiento:



1.- Otorgado gratuitamente
por personas que residen
en la ciudad que por 1o
general han tenido un tra-
to o alguna relacién pre-
via con el Tarahumar.

2.- Alojamiento el
pago de una renta.

por

3.- Viviendas construfdas
por los mismos Tarahumaras
con telas, plédstico y 14-
mina de cartén o fierro en
terrenos baldfos o lugares
aledafios a los arroyos.

No tenemos mucho espacio
para describir los dife-
rentes patrones, sin em-
bargo, queremos enfatizar
que la vivienda es, tanto
para el Tarahumar que vive
en la Sierra como para el
migrante, meramente fun-
cional. Al igual que en
la Sierra, las actividades
propias del hogar las rea-
Tizan en el exterior de la
vivienda, como las comi-
das, la elaboracién de in-
dumentaria, cuando no hace
frio duermen afuera, etc.

La totalidad de las
endas carecen de los

vivi-
ser-

vicios 1indispensables, no
hay 1luz, ni drenaje, el
agua por lo general se la
proporcionan los vecinos,

la mayorfa de las vivien-
das estadn rodeadas de ba-
sura, etc., Es necesario
subrayar que las condicio-
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nes en las que vive el ta-

rahumar en la Sierra son
similares, carentes de
servicios, por 1o que se

facilita su adaptaciédn al
tipo de vivienda que erije
en la ciudad, donde un te-
rreno habitable puede ser
cualquier espacio.

Ademds de las wviviendas
mencionadas, existe un lu-
gar 1lamado "Oasis de 1los
Indios”, que por ser un
conjunto habitacional in-
tegrado por 12 cuartos de
adobe habitados en su to-
talidad por migrantes ta-
rahumaras, ocupd un punto
importante en el estudio.
En este lugar las condi-
ciones de las viviendas
son mejores en su aspecto
fisico; pero 1o que es im-
portante seflalar es que en
el "Oasis" los Tarahumares
se conducen libremente:
pueden tener animales do-
mésticos, sembrar drboles
o huertos, organizar sus
festividades tradiciona-
les, pueden reunirse a be-
ber, etc. v cuentan siem-
pre con un lfider gquien se
encarga de resolver 1los
problemas que surjan: des-
de la enfermedad de uno de
sus moradores hasta el or-
ganizar fiestas.

Este ambiente no puede
darse en los otros patro-
nes de alojamiento, donde
los migrantes deben respe-



tar un horario y abstener-
se de tomar, pues de lo
contrario se les priva de
su vivienda.

La situacién de salud de
los Tarahumaras depende de
sus condiciones generales
de vida ya que los proble-
mas de sanidad, vivienda,
alimentacién deficiente,
hacinamiento (6.3 Hab. por
cuarto de 9 M2.), con-
taminacién del agua pota-
ble y de 1los alimentos,
carencia de un sistema de
drenaje y de otros facto-
res de orden biolégico-so-
cial, ocasionan un elevado
porcentaje de enfermedades
infecciosas y parasita-
rias. E1 66.2% de nuestro
universo de estudioc pre-
senta enfermedades de tipo
social y carencial como la
tuberculosis, enfermedades
en la piel, deshidrata-
cién, desnutriciébn y para-
sitosis.

Como pueden
situacién de
migrantes no
rahumar que
Sierra, y es importante a-
clarar que aunque en Jla
ciudad tengan mayor acceso
al servicio médico, es di-
ficil que el Tarahumar a-
cuda a los hospitales por-
que para ellos significa
"un lugar al que van a mo-
rir*. Sin embargo, hay en-
tre los migrantes un nudme-

observar, la
salud de 1los
varfa del Ta-

reside en la
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.chiceros...

ro de curanderos a quienes
acuden los tarahumaras.
Nos comentaba un tarahumar
que: "existen unos hechi-
ceros que hacen el mal.
E1l mal de estos hechi-
ceros no lo puede curar
el doctor, por esoc aunque
los doctores dicen que
los tarahumaras se mueren
porque no van al doctor,
no es cierto, es que hay
mucho mal hecho por he-
pero nadie
cree, nhos dicen que
cuidar a 1los
eso mue-
puede

nos
no sabemos
nifios y que por
ren. E1 hechicero
hacer que una mujer ten-
un nifie, pero ese nifio
gse muere chiquito por-
que no fue hecho por
Dics y sélo 1o que es
hecho por Dios es buenoc ¥
dura”.

Estos curanderos son
conocidos sé&lo dentro del
nicleo de migrantes y son
muy socorridos por ellos.
Incluso hay ocasiones en
que los Tarahumaras reali-
zan viajes a la Sierra pa-
ra traer a un curandero
particular quien receta
remedios tradicionales o
festividades para contra-
rrestar la emfermedad o a-
yudar a subir un alma al
cielo.

Pasando al tema de la eco-
nomia del migrante podemos
decir, gue si bien, en su



casi la
universo

lugar de origen,
mitad de nuestro
de estudioc carece de tie-
rras para subsistir, el
resto, alin teniendo tie-
rras que deja encargadas
mientras no estd ahf, vie-
ne a la ciudad.

Una wez que el Tarahumar
1lega a 1a ciudad, empieza
a buscar trabajo, que por
cierto no le es dificil
conseguirlofA el 72.2% de
nuestro universo de estu-
se empled como pedén de al-
bafiileria.

Tanto en la sierra como en
la ciudad, todos los inte-
grantes de la familia con-
tribuyen para su subsis-
tencia, sélo que varfan
las ocupaciones de cada u-
no de sus miembros.

Aqui en la ciudad, algunos
Tarahumaras, ademds de re-
cibir dinero por el traba-
jo que realizan, cuentan
con otros ingresos, a tra-
vés de la venta de pro-
ductos que traen de Jla
sierra como 1o son los wa-
ris vy las hierbas medici-
nales. La mujer, si bien
no tiene un salarioc como
trabajadora, contribuye a

la economia familiar con
el producto de 1la kérima,
aspecto muy importante

dentro del fendmeno migra-
cional; si consideramos el
sentido tradicional que
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tiene esta 1institucidn,
tomando el concepto de Pe-
dro De Velasco en su li-
bre Danzar o Morir, es el
deber de dar de comer a
otroes Rardmuri que por "x"
motivo no tienen comida,
en la ciudad ha cambiado,
pues piden kérima en el
sentido de pedir 1limosna.
De esta forma, al pedir
kérima por las diversas
colonias de l1a ciudad, los
tarahumaras pueden alimen-
tarse todos los dfas. Asf{,
la kérima contribuye a la
economia familiar. Por
ejemplo: por lo general,
cuando piden kérima en las
casas particulares, Jles
dan comida ya elaborada,
cuando piden en los comer-
cios del centro de la ciu-
dad, les dan dinero, y 8i
es en el mercado, reciben
alimentos, ya sea verdura
o fruta. Cabe recalcar
aqui que aprovechan o uti-
lizan su indumentaria tra-
dicional, ya que pudimos

apreciar que el habitante
de la ciudad prefiere dar-
le al Tarahumara que al
indigena proveniente del
sur del Pafis.

Una idea generalizada del
habitante de la ciudad es

que el Tarahumara es flojo
e improductive; en este
sentido, los mismos patro-
nes afirman que no son es-
tables en su trabajo, que
el dia menos pensado lo



dejan y se van a emborra-
char o cuando la mujer ta-
rahumara pide kérima y se
niega a trabajar, por
ejemplo barriendo la calle
cuando se lo piden, a cam-
bio de darle algo. Las
personas de la cuidad, por
el desconocimiento de su
filosoffa del trabajo 1los
juzgan mal; si tomamos en
cuenta que, para ellos,
el trabajo crea y mantie-
ne la vida, y el que dig-
nifica al hombre no es el
que crea riqueza material”
(Pedro De Velasco, p.312),
veremos que en la ciudad
no se ha alterado del todo
el sentido original de es-
ta filosoffa: E1 valor que
le da a 1la 1ibertad esté
presente, no le 1interesa
depender del salario, ni
del patrdén.

sin embargo, en ciertos
casos acepta algunas ven-
tajas de la cultura occi-
dental como las radiogra-
badoras, cassettes, que
encontramos en casi todas
las viviendas visitadas.

81 1o juzgamos desde nues-
tros pardmetros occidenta-
les parece 1incongruente
que si algunos migran por
cuestiones econémicas no

les den 1la debida impor-
tancia. En algunos casos
el Tarahumara migra sélo

para subsistir en época de
escasez en la sierra, pero
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aquf no ahorra ni acumula
riqueza, ni al migrar bus-
ca mejores elementos de
subsistencia para &1 y su
familia; e1 Tarahumara que
vive en la ciudad al dia,
pero como se menciond se
apega mds al orden espiri-
tual que al material. Es
por esto que con estos
ejemplos y otros respecto
al tipo de vivienda, a 1la
utilizacién de ésta, los
articulos que se adquie-

"ren, su comportamiento con

personas de la ciudad, su
no rompimiento con la co-
munidad de origen, etc.,
se ha visto que si bien
los Tarahumaras estédn en
un medio ambiente distinto
del suyo, la ciudad no ha
ocasionado un cambio sus-
tancial en la vida de es-

tas personas, Ssino que
contindan afianzando su
identidad étnica. Se han

adaptado a diversos roles,
los minimos requeridos
para poder subsistir en
la ciudad (adaptacidén a
un horario, tipos de tra-
bajo etc.,).

en la ciudad su nd-
social estd compuesto
Tarahumaras y consti-
tuye un mecanismo de de-
fensa y ayuda a que Jlos
migrantes preserven su i-
dentidad étnica. No existe
una relacién profunda con
a1l habitante de la ciudad
debido principaimente a la

Aqui
cleo
por



barrera cultural; otra de
las razones que ayuda a
gque el Tarahumara preserve
su identidad étnica en 1la
ciudad es compartir junto
con sus familiares las ba-
ses de sus tradiciones
culturales que aun perdu-
ran en los migrantes y que
son factibles de 1inculcar
en el medio urbano.

Tuvimos conocimiento du-
rante el estudio de 36 ca-
sos de Tarahumaras que han
nacido en la ciudad, vy e-
1los wviven y acttan como
Tarahumaras, Un elemento
bdsico para preservar su
identidad étnica es la en-
sefianza de la lengua ma-
terna desde su nacimiento,
ya que ésta va 1lena de
filosof{a tarahumara.

Otro elemento gque favorece
la interaccién entre 1los
Tarahumaras que residen en
la ciudad, son las convi-
vencias a través de las
ceremonias tradicionales
que regularmente realizan
aquf en la ciudad, por e-
jemplo 1la fiesta de 1la
Virgen de Guadalupe, al i-
gual que la carrera de bo-
1a.

La migracién trae efectos
positivos y negativos ha-
cia los Tarahumaras, sen-
timos que dominan los ne-
gativos, segln nuestros
parametros. Los habitantes
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de la ciudad no se van a-
fectados por estas migra-
ciones, pero de los Tara-
humaras se podria decir
que aunque subsistan por
un tiempo en la ciudad, su
estancia les acarrea pro-
blemas. Asi, comoc no hay
relacién frecuente con el
habitante de la ciudad, e-
so les impide mayor cono-
cimiento vy familiaridad
con el tipo urbano de re-
laciones sociales y econé-
micas; a su vez este des-
conocimiento es un obsté-
culo por ejemplo para ocu-
par empleos que les permi-
tan elevar su nivel de vi-
da; si bien ellos no 1le
dan mucha 1importancia a
este aspecto como dice ci-
tando nuevamente a Pedro
de Velasco

"serfa utépico pensar en
una sociedad tarahumara
aislada del resto del Pais
que no pueda cambiar, pues
sus mecanismos de defensa
ya no son suficientes ante
una estructura méds fuerte,
al menos que domina en
muchos aspectos”.

Ante este desconocimineto
se han presentado proble-
mas como el del alcoholis-
mo: E1 cambio de bebidas
en sus fiestas (cerveza o
licor), ha trafdo como
consecuencia que no haya
un control para dejar de
beber.



otro gran problema que
tiene consecuencias nega-
tivas en diversos aspectos
es 1a ausencia de un lider
o un gobernador Tarahumara
que oriente a los Tarahu-
maras que viven en la ciu-
dad, pues esto ha ocasio-
nado que se aparten de sus
valores tradicionales ya
que no hay quien les 1in-
culpe responsabilidades o

les corrija las posibles
fallas a 1la norma. Ademés
el migrante se encuentra

en situacién desfavorable
ante las leyes mexicanas
porque aparte de que las
desconoce, no las siente
suyas, y cuando desea jus-
ticia no existe alguien a
quien pueda acudir. Por e-
jemplo, si a una mujer ta-
rahumara migrante la aban-
dona su esposo, no hay con
quien apelar justicia, da-
que carece de requisitos
legales como 1o es el acta
de matrimonio, por lo tan-

56

to queda desprotegida de
las leyes mexicanas.

sugerimos que las Institu-
ciones que se dediguen de
una u otra forma al apoyo
para el bienestar del in-
digena, se den a conocer
entre los mismos Tarahuma-
ras, porque consideramos
que hay una falta de in-
formacién de sus derechos
asf como de los servicios

que pueden utilizar 1los
migrantes.

Terminaremos por decirles
que aunque muchos de Tlos

Tarahumaras quieren seguir
siendo Tarahumaras en la
ciudad, cada vez estd mas
dificil debido a que estdn
en desventaja econémica ¥
cultural; creemos qua los
nifos y jévenes son los
que estdn en proceso de
cambio, quizd4 sean éstos
los primeros en "integrar-
se” al nuevo medio.



ALGUNAS EXPERIENCIAS EN LA TECNOLOGIA AGRICOLA

TRADICIONAL EN LA SIERRA TARAHUMARA.

ING. FELIX VILLANUEVA HINOJOS
TECNICO DE LA COORDINACION
ESTATAL DE LA TARAHUMARA.

Las definiciones de tecno-
logfa describen el conoci-
miento aplicado por el
hombre para mejorar los
procesos de produccién o
distribucién. La tecnolo-
gia se transmite de padre
a hijo, de generacién en
generacién, ya que los co-
nocimientos adquiridos se
convierten en un recurso
permanente. La acepta-
cién de la tecnologfa
constituye un proceso cul-
tural, social y psicolégi-
co complejo, mucho mads que
la aceptacién manifiesta
de mejoras materiales vy
técnicas; y para que se dé
un cambio tecnolégico de-
ben existir condicicones
congruentes en las actitu-
des, 1los valores y las
creencias de los benefi-
ciarios del cambio.

En la agricultura la tec-
nologia se manifiesta y se
clasifica, segun algunos
autores en: Mécanica, sim-

bolizada por 1los tracto-
res; Biolégica, por las
semillas; Quimica, por los
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fertilizantes, y 1a Agro-
nomfa, por las técnicas u-
tilizadas para producir.

Los campesinos antiguamen-
te conocian muy bien 1la
tierra donde vivian. Ellos
sabfan cudles eran las
buenas tierras, cudndo ve-
nian las lluvias o en qué
fecha se daba mejor el
cultivo, en cada 1lugar.
La herramienta era bas-
tante sencilla, utilizaban
el palo sembrador o espe-
que para sembrar; la coa
de hoja y de pie, se uti-
lizaba para labrar el sue-
lo y voltearlo antes de la
siembra.

A pesar de la gran diver-
sidad de técnicas tradi-
cionales indigenas, se u-
tilizaban también las de-
sarrolladas por la cien-
cia. Por ellc actualmente
conviven al mismo tiempo,
las formas de cultivo in-
digena, las europeas in-
troducidas por los espafio-
les y 1las modernas. Asfi
pocdemos encontrar formas



de cultivo en donde se
mezclan técnicas de los
tres tipos, de sélo dos de
ellos, o bien de uno sélo,
sin embargo, para efectos
prdcticos se han dividido
en técnicas Tradicionales
y Modernas.

En e]1 Estado de Chihuahua,
las formas o sistemas de
produccidén agricola se
puede decir que estdn po-
larizadas; en 1las zonas
irrigadas, se depende de
la tecnologfa méds moder-
na, ¥ en condiciones de
montafia temporal se carac-
teriza por su bajo consumo
de insumos agricolas y se
caracteriza por una tecno-
logfa tradicional.

Las 1innovaciones tecnolé-
gicas hacen su aparicidn
en 1972, en la regién de
Guachochi y Carichi, donde
se introducen ocho tracto-
res, y se ofrecfa el ser-
vicio de preparacién de
suelo (barbecho) a través
de cuotas de recuperacidén.

Hacia 1976, e1 I.N.I. ini-
cia su programa de ferti-
lizacién en 2,000 Has. a-
proximadamente, distribu-
yendo un volumen cercano a
las 400 toneladas.

Tante en la regidén de
Guachochi, Bocoyna, como
de Carichi presentan con-

diciones topogrédficas y e-

fin,
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ddaficas favorables para
mecanizacién. La influen-
cia debido a la introduc-
cién de maquinaria por el
I.N.I. en el Municipio de
Guachochi dié la pauta pa-
ra que ejidos de esa re-
gién con gran potencia fo-
restal como Rocheachi, Pa-
pajichi, Sehuérachi, Aho-
réachi y Tatahuichi, hi-
cieran adquisiciones de
tractores con el mismo
la preparacién del
suelo; durante 1989, otro
ejido, Agua Zarca, Muni-
cipio de Guachochi adquie-
re una mdquina con crédito
para usc comunitario. Por
lo general, los ejidos que
actualmente tienen maqui-
naria agricola, después de

labrar sus parcelas, ma-
quilan terrenos en otros
ejidos.

En este mismo sentido el
Programa de mecanizacién
del campo del Gobierno del
Estado, tiene cuatro afios
dando servicios de barbe-
cho y rastreo, en el Muni-
cipio de Guachochi y Ba-
1leza, via crédito de Ban-
rural.

Es en 1983, cuando Banru-
ral inicia sus servicios
en Guachochi, dando crédi-
to a ejidos forestales,
tanto en los rubros de
preparacién de suelo como
fertilizante, o en su caso
adquisicién de maguinaria,



ya en 1987, tiene una co-
bertura de 10,400 Has. en
veinte ejidos del referido
municipio. A  fines de
1987, cuando se crea la
Coordinacién Estatal de 1la
Tarahumara, una de sus
primeras acciones es rea-
lizar un diagnéstico para
determinar necesidades de
herramientas, asfi como el
universo de trabajo para
las actividades agropecua-
rias de los campesinos in-
digenas de la regién tara-
humara.

A fines de ins-

1987, se

trumenta el Programa de
insumos e 1implementos a-
gricolas, ciclo 1988, el

cual se planteé como obje-
tive "Lograr la autosufi-
ciencia alimentaria de los
habitantes de 1la regién
tarahumara”.

TENIENDO COMO ESTRATEGIAS:

* Proporcionar 1los 1insu-
mos y herramientas bdsicos
para la produccidén,

* Convenir con las insti-
tuciones correspondientes
para proporcionar asisten-
cia técnica adecuada.

PROCEDIMIENTO

* Se realizaron 40 reunio-
nes programadas con ante-
rioridad a las que asis-
tieron 218 gobernadores
que representaban 316 co-
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munidades.
* A fines de 1987 se censd

un total de 17,181 fami-
lias con 60,943 habitan-
tes.

* De acuerdo a los reque-

rimientos de semilla de
mafz y frijol, que actual=
mente se siembra, se de-
termindé que la superficie
agricola es de 42,000 Has.
dispersa en toda la Regién
Tarahumara.

En 1989, al anterior pro-
grama se le denomind “Pro-
grama de Fomento Agricola
para la Sierra Tarahuma-
ra”, donde se beneficiaron
4,200 campesinos indige-
nas en una superficie de
10,500 Has. dispersas en
15 Municipios de la zona
Tarahumara. En 1988 se
realizaron estudios para
determinar la factibilidad
de mecanizacidn de algunas
dreas susceptibles de los
Municipios de Guachochi y
Bocoyna; y en 1989 se lo-
gré barbechar alrededor de
1600 Has., entre los muni-
cipios mencionados del ci-
clo agricola.

En 1989, se realizan ac-
ciones por parte de la
Coordinacién Estatal de la
Tarahumara para el Progra-
ma de conservacién de sue-
los en dos modalidades:

Con magquinaria y mano de
obra en los municipios de
Carichi, Guachochi y Bo-



donde se resalta la
di-

coyna,
segunda variante por
versos motivos:

* La participacién comuni-
taria lograda y las faci-
1idades dadas por la misma
comunidad.

* La transformacién del
paisaje con fines conser-
vacionistas con sus venta-

jas: Evitar la erosién,
retener méds la humedad ¥y
tener producciones soste-
nidas.

* Que ni la falta de cami-
nos ha limitado la volun-
tad técnica de poder rea-
lizar este tipo de pro-
grama.

*Que los campesinos, quie-
nes realizan el trabajo,
1o sientan como propic de
acuerdo a sus costumbres.

* Aproximadamente la meta
de 240 Has. en las comu-
nidades de Nardrachi, Hua-
huachérare y Tehuerichi
van a cumplirse en un lap-
so de 90 dfas.

EN EL PROGRAMA DE MIGRAN-
TES SE HAN TENIDO LAS SI-

GUIENTES EXPERIENCIAS Y
ENSENANZAS:
Este programa contempla

las posibilidades de pro-
ducir forraje, asi como de
evaluar algunas variedades
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de zacates y cultivos béa-
sicos, de introducir en
zonas c¢on gran intensidad
de explotacién, para ello,
el proyecto requeriria de
un lote, para restablecer
la parcela, no por aspec-
tos de agrimensura, sino
por su concepcién cultural
de respeto a la propiedad
dentro de su territorio
aunado al aspecto de pas-

toreo y pastizales, se
tiene comtemplada la in-
troduccién de animales de
tiro, implementos de la-
branza (arados), ello con
el fin de fomentar la ac-
tividad agricola de comu-

nidades con baja capacidad
productiva.

En cuanto al dominio de
uso de los recursos natu-
rales bédsicos en la agri-
cultura, se tiene el caso
de las terrazas de Urua-
chi, las cuales ya son uso
generalizado y tienen dé-
cadas acondicionando el
suelo. A través de la
realizacién de trabajos de
conservacioén de suelos,
loe cuales consisten en
levantar bardas de piedra
e ir moviendo la tierra de
la parte de arriba, una
vez que la tierra alcance
el nivel de 1l1a barda de
piedra, se levanta nueva-
mente y asf sucesivamente.



PREJUICIOS MANIFESTADOS
POR CAMPESINOS EN FORMA
AISLADA

* E1 arado (tractor) en-
fria 1la tierra, v el de
palo no.

* E1 fertilizante envenena

el suelo, y el maiz ya no
sabe igual.

* Las vacunas le dan otro
sabor a la carne, etc.

* Mientras no se de en
propiedad objeto alguno,
sea azaddn, pala, etc., no
es de nadie y se podré
quedar.

EN LA PARTICIPACION Y EX-
PERIENCIAS EN LOS PRO-
GRAMAS MENCIONADOS SE HA
LOGRADO APRECIAR LO SI-
GUIENTE:

Los campesinos conocen los
recursos donde interactu-
an, acondicionan las mejo-
res tierras cuande vienen
las 1luvias, en cada lugar
han desarrollado las for-
mas de hacer las cosas,
como se adaptan o ajustan
a las condiciones de cada
lugar. Las herramientas de
trabajo, asi como los
implementos, la coa, el a-
radoc egipcic o de pale, la
forma de acondicionar su
parcela para producir sus
alimentos, (roza, tumba, y
quema). La persistencia de

61

las técnicas tradicionales
ante las técnicas moder-
nas. EJjemplos: E1 domi-
nio de abonar con corrales
méviles, determinadas su-
perficies de acuerdo al
numero de animales que se
posea.

SABIDURIA CAMPESINA

Dentro de 1la sabiduria,
actualmente se tiene el u-
so de las diversas fases
de 1a Tuna, 1a altura del
sol, l1a manifestacién de
aves y plantas, para tomar
decisiones en cuanto a 1o
gque se tiene que producir.
Es asi como superan facto-
res como el atraso de 1lu-
vias, la falta de fuerza
animal, de asistencia téc-
nica, de crédito, etc.

Algo digno de tomar ejem-
plo es el trabajo comuni-
taric o faenas anterior-
mente "Convidada"”, cuando
el trabajo agricola deman-
da mayor mano de obra, los
vecinos a través del tra-
bajo comunitario satisfa-
cen o superan las faenas
requeridas.

Como elemento importante
de la forma de producir se
tiene la fiesta, la cual
coincide con las operacio-
nes agricolas que requiere
la produccién, asi se tie-
ne fiesta para sembrar, en
Semana Santa, fiesta en



epoca de 1luvias o Tutugu-
ri en ausencia de éstas,
as{f como celebrar fiesta
en cualquier otro evento
en @1 transcurso del ciclo
agricola.

CARACTERIZACION DE LOS
SISTEMAS O FORMAS DE PRO-
DUCCION AGRICOLA EN LA RE-
GION.

En recorrido de campo Y
después de entrevistar a
algunos 1ideres técnicos
indigenas de 17 comunida-
des indigenas se obtuvo la
siguiente caracterizacién
del quehacer agrfcola de
los productores de esa re-
gién y as a saber:

1. Cuando 1los campesinos
preparan el suelo con ma-
quinaria tractomotriz y
con ese medio realizan las
demds operaciones agrico-
las como siembra, deshier-
be vy otras, sélo la cose-
cha es realizada en forma
manual.

La siembra la inician a
partir de la primera o
segunda quincena de abril,
algunos campesinos ferti-
lizan al momento de Jla
siembra y otros hasta el
inicio de 1luvias, en la
segunda quincena de Junio
se inician las l1luvias ¥
al trascurso de 30 dfias
dan la primera labor de
deshierbe. En el mes de
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octubre se hace el despun-
te y en el mes de noviem-
bre 1a cosecha.

2. Este sistema es carac-
teristico por la prepara-
cién de tierras, la siem-
bra y deshierbe, con im-
plementos de traccién ani-
mal (yunta o tronco), asfi,
también se utiliza escar-
dillas, bordeadora Yy en
algunos casos, sembradora
ristica; todo accionado
con traccién animal.

Las fechas de siembra,
labores culturales y cose-
cha son iguales a las del
primer sistema.

3.
bajan

Los campesinos que tra-
bajo éstas condi-
ciones, unicamente la pre-
paracién de tierras la
realizan con arado de palo
y traccién animal, el res-
to de las labores agrico-
las son efectuadas con
huica (palo con punta para
sembrar) azadén para des-
hierbe vy cosecha a mano
con auxilio de una coa.

4. Este Gltimo sistema de
produccién es el mads rus-
tico y consistente en per-
forar el suelo con barra ¥y
azaddn, la siembra con cu-
barra y las demds Jlabores
como el boleo y deshierbe
con azaddn.

Esto es muy comin en Jlas



barrancas
topografia

partes con
muy quebrada.

Y

LOS CONCEPTOS DE ESPACIO Y
PRODUCTIVIDAD

Es comin gque los campesi-
nos en la sierra manifies-
ten: "Sembré dos dec&li-
tros ¥y levanté diez car-
gas” en términos de unida-
des de volimen litros, de-
cdlitros; 1los campesinos
conciben la superficie que
laboran y es poco comdn
cuando se refieren a su-
perficie expresando en u-
nidades de superficie, me-
tros cuadrados o hect4d-
reas. Para determinar la
dimensién de una héctarea
se obtiene 1a dimensién
de dos decdlitros de semi-
11a de mafz y tres de fri-
Jol aproximadamente.

En la relacién a 1la pro-
ductividad, ésta se expre-
sa en cargas, aldn cuando
estd determinado que el e-
quivalente de una carga es
por lo regular de 70 Kgs.
Los campesinos prefieren
usar esta unidad: "La car-
ga“, en vez de expresar la
productividad en unidades
de peso o de superficie o
sea Kg/Ha. o Ton./Ha., co-
mo es lo estandarizado in-
ternacionalmente. Lo im-
portante no son las unida-
des regicnales ni las re-
conocidas mundialmente. Lo
asombroso es en las condi-
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ciones y los instrumentos
de trabajo con la que
siembran litros o decali-

tros y cosechan cargas.
ASPECTOS A CONSIDERAR

Por Gltimo, se hace nece-
sarijo sefialar que la sabi-
durfa tecnolégica que po-
seen los campesinos ind{-
genas se ha ido perdiendo,
se requiere de su rescate,
de que las nuevas genera-
ciones, aunado a esa sabi-
durfa la apoyen con lo més
substancial de 1la técno-
logia moderna. También
falta evaluar una serie de
impactos de 1los componen-
tes modernos, que se han
ido 1introduciende en sus
técnicas tradicionales.

Aquf, en este foro se hace
necesario sefalar la falta
de asistencia técnica en
la zona tarahumara, con
excepcidén de dreas cerca-

nas, a los Centros coordi-
nadores del I.N.I., la a-
sistencia técnica de her-

manas religiosas cercanas,
que han realizado impor-
tantes aportes en cuanto a
la agricultura, ganaderia
y fruticultura, con 1la
introduccién de drboles
frutales, hortalizas, en-
tre otros componentes del
quehacer agropecuario.

Técnicos de otras institu-
ciones estédn ofreciendo



servicios de asistencia de
una forma limitada.

Realmente 1la asistencia
técnica no requiere o de-
manda de amplios o avanza-
dos conocimientos cienti-
ficos, sino mas bien mane-
jar los principios del ex-
tensionismo dirigide al
nivel tecnolégico del cam-
pesino indigena, princi-
palmente en aspectos de la
aplicacidén correcta y o-
portuna de insumos, esen-—
cialmente el fertilizante,
seleccidén, y desinfeccién
de semillas, asi como la
densidad de siembra. La
asistencia técnica requie-
re mAs bien de técnicos
con vocacién de servicio.
Con un perfil técnico de

agricultura de montafa
donde el campesino ind{ige-
na es el sujeto de aten-
cién.

Los
s0n
los
han

campesinos 1indfgenas
tan receptivos como
"chabochis"”, quienes
ide incorporando Jlo
mads sustantivo de la tec-
nologia moderna, como es
el fertilizante, la magui-
naria agricola; 1o que si
no prueban son semillas
que no sean las de ellos.
Lo que resalta es que adn
con todas estas innovacio-
nes no dejan de utilizar
sus técnicas tradiciona-
les, como abonar en co-
rrales, recoleccién de
plantas de temporada como

quelites, hongos, etc.




"PROBLEMATICA DEL INDIGENA DE LA SIERRA TARAHUMARA"

LIC.

Nos preparamos para cele-
brar 1los &00 afos del
descubrimiento de América.
Tal vez en los actos ofi-
ciales tendremos a indige-
nas risuefios que dardn ma-
yor Tucimiento a los fes-

tejos; pero en la tierra,
en Jlos bosques y selvas,
estardn las miserias que

aun 1levamos como sociedad
que no ha sabido ser justa
con quienes en principio
fueron los duefios de estas
tierras.

E1 concepto de justicia ha
sido dificil de precisar.
Tal vez los Romanos al de-
cir que es la constante y
perpetua voluntad de dar a
cada quien lo suyo, se ha-
yan acercado a una defini-
cién aceptable. S61o resta
precisar que es lo que co-
rresponde a cada quien.

Pero agui pretendemos se-
flalar un problema laceran-

te local: el problema del
indigena de la Sierra Ta-
rahumara.

Podemos decir que el pro-
blema del indigena de 1la
Sierra Tarahumara, son sus
bosques, la riqueza de su
suelo. Por eso ha sido
marginado y mantenide en
el atraso. Porque nuestra
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sociedad dominante no esté
dispuesta a que sea el pro-
pic 1indigena quien aprove-
che los recursos que natu-
ralmente le corresponden.

Sin embargo, no podemos a-
sumir un determinismo fa-
talista que condene al In-
digena Tarahumara a su ex-
tincién. Es necesario que
el Estado, 1los partidos
politicos, 1las organiza-
ciones civiles, incorporen
a sus objetivos, la defen-
sa de los derechos de 1los
pueblos indigenas a sus
tierras y a una vida digna
con respeto a sus tradi-
ciones y cultura, impul-
sando a las propias comu-
nidades para que sean
ellas las que busquen su
desarrollo.

Al concluir la revolucién
de 1910, se dictaron las
primeras Jleyes que aten-
dieron el problema de Jla
tierra. Se dispuso reivin-
dicar las tierras a quie-
nes de ellas fueron despo-
jados. Se ordendé dotar de
tierras a quienes no Jlas
tuviera. Pero nada se dijo
de aquellos pueblos, ran-
cherias, comunidades, con-
duefiazgos, cofradias, tri-
bus, etc., que ya tenian
tierras y que no las ha-



bian perdido porgque esta-
ban asentados en terrenos
inaccesibles y que poco
interés despertaban en
tiempos en que la tierra
alcanzaba para todos y las
comunicaciones eran defi-
cientes.

Esta omisidn que fue sub-
sanada por el cédigo agra-
rio de 1940, que preveifa
el reconocimiento y la ti-
tulacidén de los bienes co-
munales, abridé la puerta
en el mejor de los casos
para la simulacién, cuando
se dotaba a los pueblos
gue ya eran de ellos ¥y en
otros casos dieron lugar a
despojos oficiales cuando
se dotaba a algunos pue-
blos con 1o gue correspon-
dia a otras comunidades.

Las comunidades tarahuma-
ras no fueron ajenas a es-
tos fendbmenos y quienes de
origen son propietarios de
estas tierras bosques y a-
guas, han venido quedando
relegados, marginados del
desarrollo de la zona vy
poco a poco han ido que-
dando sin el patrimonio
elemental que les permita
una base futura de desa-

rrollo, que evite que
transiten comoc emisarios
de la miseria que vive
nuestro pueblo, porque su

presencia en las zonas ur-
banas del Estado pidiendo
kérima, es una protesta de
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de su situacison actual
Las instituciones oficia-
les como la Direccidén de
Educacién Escolar en el
Medio Indigena, el Insti-
tuto Nacional Indigenista,
la Procuraduria Social A-
graria, con su antecedente
en la Procuraduria de Pue-
blos, no han servido para
evitar el despojo a la co-
comunidad indigena de la
Sjerra Tarahumara, Y &n
ocasiones han solapado a
los 1intereses de los em-
presarios madereros, a
quienes poco importa la
existencia o extincién de
estos grupos indigenas.

E1 actual régimen que sos-
tiene una forma del Esta-
do, con la pretencién de
desincorporar actividades
que estd otorgandole a la
iniciativa privada, sos-
tiene que 1o hace por gue
con ello podrd concentrar
su atencién en la justi-
cia.

La Jjusticia en la Sierra
Tarahumara no puede conce-
birse en otros términos
que no sean los de garan-
tizar al indigena la pro-
piedad de 1la tierra en la
que tradicionalmente ha
vivido, ¥ para ello habré
que utilizar no sélo las
acciones agrarias que ga-
ranticen la integridad de
las comunidades, sino que



deberd en algunos casos
expropiar las extensiones
necesarias para que el in-
digena de la Sierra Tara-
humara se mantenga en su
habitat natural; pero no
es s6lo otorgarles el mi-
nimo indispensable que es
la tierra, sino los medios
necesarios para gque se
transforme como comunidad
y ésta a su vez transforme
el medio en el que habita.

La tarea no es facil y
se requiere imaginacién vy
trabajo. No sé&1o modificar
@1 marco juridico que con-
templa la existencia vy
futuro de las comunidades.
Si 1a politica del régimen
actual es correcta, el
programa Nacional de Soli-

daridad deber4 invertir
muchos recursos para dar
mejor calidad de vida a
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de Ja Sierra
cuidando mu-
cho gque sus acciones no
sean como en el pasado
cuando los dineros publi-
cos favorecieron a buré-
cratas y lideres campesi-
nos sin que el beneficio
1legara a las comunidades.

los indios
Tarahumara,

Han trascurrido mds de se-
tenta afios de revolucidén y
seguimos hablando de 1o
mismo, ¥ 1o que es peor,
seguimos viendo los mismos
atrasos y miserias y oyen-
do los mismos discursos.

E1 tiempo que gueda para
corregir el rumbo es breve
v 1a responsabilidad, como
queda dicho, es fundamen-
talmente del Estado y de
las organizaciones que Tlo.
sustentan.



EXPERIENCIA EN UN EJIDO FORESTAL

SRA. FELICITAS CARDONA

EJIDATARIA DEL EJIDO DE SISOGUICHI

Tenemos muchos afios en la
lucha con problemas sobre
los recursos forestales,-
que ahorita ya ni bosque

tenemos, pero de esoc noso-
tros no nos aprovechamos
nada; la riqueza ha venido

a la ciudad, porque noso-
tros no tenemos ni siquie-
ra para techar nuestras

casas, pienso yo que por-
que Jlos mejores pinos Yya
estdn fuera y aparte de

eso, casi la mayorfa de
los compafieros indigenas a
veces ni trabajan; los que
se aprovechan son los cha-

bochi, digamos los que sf
tienen trocas, los que
pueden, el indigena a ve-

ces ni el trabajo alcanza:

que vienen y piden traba-
jo, no, pues, gque "ya es-
tdn completos”, entonces
es fdcil, casi la mayoria
de los indigenas, ni el
trabajo aprovechamos.

Estamos peor que antes,

siquiera antes, tenfamos
bosque. Y por eso, en una
marcha que se hizo de los
campesinos del noroeste,
por Cuauhtémoc, hace dos
afios, que ellos salieron,
nosotros oimos por radio y
nos animamos a apoyarlos
también: nosotros, no te-
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nemos mucha tierra, es po-
quita tierra lo que noso-
tros sembramoe, pero vimos
que ser solidarios para
nosotros era importante,
porque siempre en nuestras
comunidades nos apoyamos,
nos ayudamos, 1o poquito
de mafz que tenemos 1o
compartimos para hacer los
trabajos; también hacemos
tesglino y trabajamos to-
dos unides. Entonces, al
oir este problema que
trafan los campesinos, hos
venimos. Venimos un grupo
bastante grande del ejido
de Sisoguichi, aungue no
era nuestro problema, pero
viendo que eran campesinos
tabajadores igual que no-
sotros, vimos que a ellos
también les estaban explo-
tando igual, ellos con sus

granos, nosotros con Jla
madera, con la artesania,
entonces los acompafiamos,

hicimos una caminata desde
Cuauhtémoc hasta enfrente
del Palacio; ahi estuvimos
acompafidndolos, hasta que,
claro, algunas dependen-
cias del Gobierno vinieron
y nos dijeron que si qué
estdbamos haciendo la gen-
te de la sierra ahi, que
si nosotros qué nos venia
o qué nos daba que los



campesinos anduvieran acé.
"Ustedes vdyanse a la sie-
rra a trabajar ;Qué andan
haciendo aqui?”. Les deci-
mos que nosotros habfamos
venido porgue ellos tam-
bién andan luchando, por-
que también eran explota-
dos de sus semillas; ahf
estuvimos todo este tiem-
po.

Ahorita, tenemos un pro-
blema bastante seric en el
ejido, que durante tres
affios que durdé el comisa-
riade -yo también soy
suplente del comisariado-,
de esos tres afios, en vez
que el ejido produciera,
no tuvimos ninguna wutili-
dad. Se hizo una audito-
rfa, no completa. Hace po-
quito que fue Reforma A-
graria a presentar esa au-
ditorfa que se hizo. Pues
ahf salen unos deudcres
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que jamds ni siquiera 1los
conocemos en el ejido, ¥y a

esa gente, se les prestd
el dinero, no sabemos
quien, porque el comisa-

riado dijo que no, que &1,
no. Citamos al contratis-
ta, y no se ha presentado,
y por cierto, el ejido es-
t4 sin autoridad ejidal,
porque no se ha podido ha-

cer el cambio, por ese
problema.
Quizd, dicen gue ahora

viene una comisidn, no se
con quien irdn a tener 1la
entrevista, con el Gober-
nador, para ver.

Lo Gnico que le queda a
uno son las utilidades, Yy
ahora ni eso, porque no
hay, el dinero se ha per-
dido, son mAs de 100 mi-
1lones l1os que no sabemos
donde se encuentran...



Lig.

LOS DERECHOS HUMANOS DE

LOS INDIGENAS

HORACIO LAGUNAS CERDA

INSTITUTO NACIONAL INDIGENISTA

PROLOGDO

En el aniversario de 1lo
que se concibe como
"E1 descubrimiento de Amé-
rica”, "E1 Dia de la Ra-
za" o como otros lo 1la-
man "E1 encuentro de dos
mundos"”, celebrado el pa-
sado dia doce de Octubre
del presente aflo, nueva-
mente las organizaciones
indigenas del pais, mani-
festaron y mostraron su
inconformidad en contra
del significado que ofi-
cialmente se ha venido
dando a esta celebracién.
Considerando que en vispe-
ras de los quinientos afios
del Encuentro con la Civi-
Tizacidén Europea, que seré
en el afo de 1992, esta
fecha debe establecerse

como el Aniversario de "La
Dignidad del Indieo". Como
el aniversario de "La Re-

sistencia de 1los Pueblos
Indigenas"”, que desde que
inicid lo que debe califi-
carse come "La 1invasién
europea” en tierras ameri-
canas, hasta el dia de hoy
continta luchando herdica
y denotadamente por su te-
rritorio v su cultura.

En

Chihuahua, en dias pa-
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sados, un  grupo numerosoc
de indigenas tarahumaras
acudieron a protestar ante
el Gobernador del Estado,
por el desconocimiento de
sus derechos culturales
dentro de un procedimiento
agrario que propicié un
conflicto entre las normas
del Derecho Positivo y las
normas del Derecho Consue-
tudinario de los Tarahuma-
ras.

Tales acontecimientos, gue
trascendieron a la opinidén
publica v que de alguna
manera reflejan la reali-
dad de los grupos indige-
nas que reclaman sSer escu-
chades vy ser tomados en
cuenta, nos deben conducir
a reflexionar sobre 1a
situacidn que guardan
frente a la vigencia de
los Derechos Humanos., Una
cuestién poco explorada
y conocida, porque los in-
digenas siguen siendo una

preoccupacion circunstan-
cial y periférica en nues-
tro contexto social.

Al abordar este tema, lo
hacemos con la finalidad
de estimular un andlisis



mas profundo ¥y una mayor
reflexién sobre la vigen-
cia de 1a Cultura Indige-
na y sobre su fundamental
derecho a ser reconocida
como parte sustancial de
la sociedad mexicana.

Haremos alusién especifica
al grupoc étnico de los Ta-
rahumaras para ejemplifi-
car los principales conte-
nidos de este tema y por
ser el objeto central de
la temdtica general de es-
te encuentro.

LA RESISTENCIA ETNICA :

La aventura de Cristébal
Coldén en 1492, produjo uno
de los acontecimientos méds

trascendentales para la
humanidad: el descubri-
miento de América . Con

ello, se inicia también,
la historia de la resis-
tencia indigena en contra

del embate de la conquista
espafiola v de los procesos
de dominacidén.

La milenaria civilizacién
de los pueblos indigenas
se vid trastocada por la
irrupcién del conquista-
dor, el misionero y el co-
lonizador, los que cambia-
ron el rumbo de su histo-
ria en forma trdgica vy
violenta.

La congquista fue una
presa sangrienta y

em-
azaro-
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sa. Las luchas de resis-
tencia de los pueblos 1in-
digenas y Jla extensidn
geogrédfica, ademas de o-
tras circunstancias, pro-
longaron en el tiempo y en

el espacio este proceso,
Mds de cien afos después,
ain se segufan librando

cruentas batallas para do-
minar pueblos nuevos al
norte y al sur de Mesoamé-
rica.

Los trescientos afios de la
Colonia no lograron acabar
con los grupos 1indigenas.
Aunque oficialmente se les
protegia por medio de Le-
yes que excepcionalmente
se cumplfan, los indigenas
supieron conservar su Vvi-
gor cultural y la esperan-
za de su recuperacién y
fueron los principales
protagonistas de las 1lu-
chas por la Independencia.

Sin embargo, la reivindi-
cacién no les 1legd. Al
contrario, fueron despla-

zados del proyecto de la
nueva nacidén mexicana ¥
asi, siguieron constitu-
yendo la escoria de la so-
ciedad. Los indigenas si-
guieron sufriendo el des-
pcjo de sus tierras y el
atropello de su dignidad.
A pesar de todo, seguian
resistiendo y luchando. Ya
de manera frontal o reple-
gdndose a las regiones de
refugio. Y todavia mas, ni
el movimiento de Reforma,



ni el movimiento de la Re-
voluciédn Mexicana, fueron
las respuestas a las espe-
ranzas de los pueblos in-
difgenas. Por tanto, sus
reclamos no se han apaga-
do, sino que se han encen-
dido con mayor 1intensidad
en nuestro tiempo.
En el caso de los Tarahu-
maras, es indudable que
representan una muestra
palpable de esta resisten-
cia. A pesar de mds de 380
afios de Colonizacidn, si-
guen conservando su iden-
tidad é&tnica, con repro-
duccién social, con cre-
cimiento demogréafico y so-
bre todo, adoptando 1los
cambios que les permiten
permanecer diferentes.

Este grupo étnico singular
y sin una cultura comple-
ja, ha sabido defender su
existencia frente a los
intentos de su anulacidén y
de su asimilacién. Ha sido
objeto del despojo de sus
tierras, de la penetracién
religiosa, de la explota-
cidén de su trabajo, y de
la discriminacién. Sin em-
bargo, esto no ha provoca-
do su desarticulacién ni
su desaparicién.

LA NEGACION DE LA DIFEREN-
CIA.

La ideologia de la domina-
cién europea condend a la
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civilizacién indigena a su
desaparicién. La superio-
ridad del conquistador es-
pafiol no podfa aceptar la
validez de l1a otra cultu-
ra. Por 1o cual, la nega-
cién del indio y de su hu-
manidad fue caracteristica
de los colonizadores. Las
leyes relegaron a la so-
ciedad indigena al altimo
peldafio del edificio colo-
nial y fueron resquebra-
jando paulatinamente todas
sus estructuras sociales.

En los hechos y en las le-
yes, a Jlos 1indigenas se
les ha negado la verdadera
justicia social. No tienen
cabida en la estructura
juridica del Estado. Desde
el nacimiento de la na-
cién mexicana independien—

te su situacién ha empeo-
rado en aras de la igual-
dad juridica y del desa-

rrollo capitalista.

Las relaciones con las co-
munidades indigenas conti-
nian siendo de negacioén.
La politica 1indigenista
del Estado por muchos afos
sostuvo la misma ideologia
de la dominacién procuran=
do incorporar, integrar ¥
asimilar al indigena a 1la
sociedad mexicana, al de-
sarrollo nacional. Ello no
es nada mas qQue una expre-
sién mas de la violacidn
de los derechos humanos de
los pueblos indigenas.



Los Tarahumaras son objeto
de esta negacidn, al no
ser nombrados para nada en
las leyes del Estado. Son
objeto de esta negacién al
no reconocérseles sus de-
rechos culturales, al im-
ponérseles estructuras a-
grarias ajenas a su idio-
sincracia y programas de
desarrollo divorciados de
sus realidades y de sus
intereses, al no conside-
rar sus elementos cultura-
les cuando son Jjuzgados
por los tribunales del Es-
tade. En fin, al no ser
tomados en cuenta para di-
sefiar su propioc desarro-
1lo.

LOS DERECHOS VIOLADOS.

La wviolacidén de los dere-
chos humanos de los indi-
genas comenzd desde el
mismo momento de la 1lega-

da de los espafioles ¥ no
ha cesado desde entonces.
Decir esto, no es falta

de perspectiva histérica,

porque por muy Jjusta que
creyeran Jlos espafoles a
la conquista, en realidad

estaban haciendo 1o que no

habrian aceptado que se
hiciera con ellos. En
otras palabras, ya desde
entonces el civilizador
europeo operaba con dos
pesas y dos medidas. Lo
que era bueno y necesario
para el indigena, no Jlo
era desde luego para el
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propio espafiol. Ademds,
hubo siempre y en el mismo
tiempo, quienes cuestiona-
ban y disentian de 1a
ideologia conquistadora,
violadora de los derechos
indigenas. Es por ello,
que es valido emitir un
juicio histérico sobre la
conquista y evangelizacién
de América, sin por ello
querer negarle otros méri-
tos que tuvo. Sefialar que
en ellas se cometieron
profundas violaciones a
los derechos humanos de
los pueblos autdctonos del
continente, de las cuales
alin no se reponen.

Primero, la masacre que
produjo la catédstrofe de-
mografica mAs brutal de
que se tenga memoria. En
menos de ochenta afos, la
poblacién indigena del
centro de la Nueva Espafa,
disminuyd de 25 millones a
dos millones de indigenas,

lo que se agravé con las
epidemias provocadas por
enfermedades trafdas por

los mismos conquistadores.
Después, el despojo ¥y la
esclavitud, fueron las te-
nazas de la dominacién que
mantuvieron una situa-
cién de injusticia favora-

ble a los intereses del
Conquistador. Luego, 1a
destruccidén sistemdtica

del1 patrimonio cultural de
los indigenas fue otro e-
lemento que se afadid a



esta cruel dominacidn.

Hacemos reiteradas alusio-
nes a la situacién de 1la
Conquista y de la Colonia,
porgue de alguna manera
este modelo de dominacidn
se ha venido reproduciendo
hasta nuestros dias en las
relaciones que con los
pueblos indigenas mantiene
nuestra sociedad.

Las violaciones de los de-
rechos humanos de los in-
digenas han sido de dos
tipos. Por una parte, las
referidas a los derechos
civiles y politicos, plas-
mados en la Declaracidn
Universal de los Derechos
Humanos de la ONU, en el
Pacto Internacional de De-
rechos Civiles y Politicos
y en la Convencién Intera-
mericana de Derechos Huma-
nos. Asi como en la Cons-
titucidén Politica del Es-
tado en 1o que se refiere
a las Garantias Individua-
les. Los derechos violados
son, el derecho a la vida,
el derecho a 1a 1libertad,
el derecho a la propiedad,
el derecho a 1la seguridad
juridica, el derecho a la
participacién politica, vy
el derecho a la igualdad.
Las wviclaciones de estos
derechos humancs, que Tlos
indigenas comparten con
todos los seres humanos,
han sido constantemente
denunciados por las mismas
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organizaciones 1indigenas,
por organizaciones civiles

y por instituciones indi-
genistas. Sin embargo, po-
co se ha avanzado en esto

indigenas por
politica ¥

porgue Jlos

su posicidn
econédmica, siguen siendo
el sector méds vulnerable
en 1o que respecta a vio-
lacién de derechos huma-
nos.

El. segundo aspecto se re-
fiere a la violacidn de
los derechos colectivos de
los indfgenas, es decir, a
sus derechos econdmicos,
sociales y culturales como
grupos étnicos. Estas vio-
laciones, estédn incorpora-
das en la estructura juri-
dica e ideoldégica del Es-
tado, que por lo general
niegan la existencia misma
de los indios como entida-
des culturales distintas
al grupo dominante. E1 de-
recho humano a la identi-
dad étnica, la cultura, la
lengua, la religién, tam-
bién estdn contenidos en
diversos instrumentos 1in-
ternacionales, tales como
las convenciones contra la
discriminacién racial, el
articulo 27 del Pacto In-
ternacional de Derechos
Civiles y Politicos sobre
Proteccién a las Minorias
Etnicas y en otras resolu-
ciones de 1los organismos
egpecializados de 1las Na-
ciones Unidas.



En el mismo sentido, debe-
mos indicar que al someter
a los grupos indigenas a
los imperativos del Esta-
do, tal como 1o han defi-
nido las clases dominan-
tes, se viola un principio
bdsico de derecho interna-
cional: el derecho a 1la
libre determinacién de los
pueblos. Hay quienes nie-
gan que los indigenas ten-
gan este derecho y sélo lo
aplican a los territorios
bajo ocupacién colonial.
5in embargo, los pueblos
indfgenas no aceptan esta
interpretacién vy plantean
como una demanda funda-
mental el derecho a la au-
todeterminacién. La lucha
por este derecho ¥y su ne-
gacién por parte del Esta-
do, constituye uno de los
principales debates sobre
derechos humanos en lo que
respecta a los pueblos in-
digenas.

Los Tarahumaras, desde
primar congresoc formal en
1939, han planteado ante
el Estado el respeto a Jla
autonomia de sus pueblos y
el reconccimiento de sus
autoridades tradicionales.
FPorque es un hecho, gue
las comunidades tarahuma-
ras a su interior, guardan
y conservan un gobierno
relativamente independien-
te y autdnomo que garanti-
za el orden social y 1la
vigencia de las costumbres

su
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y en el que se resuelven
los mds importantes asun-
tos de la comunidad.

LAS ALTERNATIVAS ETNICAS

En las Gltimas dos décadas
se ha observado la apari-
cién y el fortalecimiento
de muchas organizaciones
indigenas, gue vienen con-
quistando espacios mayores
y que han desarrollado un
conjunto de demandas rela-
tivas a su propia organi-
zacién y a su relacién con
el Estado. Estas demandas
se agrupan en cinco aspec-
tos:

a) Territorio: hay un re-
clamo genérico por asegu-
rar 1os medios de vida
bdsicos para los pueblos
indigenas, que va desde la
seguridad sobre sus tie-
rras de cultivo hasta 1los
derechos territoriales so-
bre sus espacios de repro-
duccidn étnica y el entor-
no cultural gque los rodea.

b) Participacién en el de-
sarrollo econémico y mate-
rial: tanto para asegurar
su participacién en los
beneficios del desarrollo
nacional como para mante-
ner sus propias formas de
vida y sus préacticas cul-
turales. Los pueblos indi-
genas demandan mayores
formas de participacién,
corresponsabilidad y ges-



tidn en las acciones que

les competen.
c) Desarrollo cultural:
una de las demandas més

vigorosas de los pueblos
indfgenas es el derecho a
usar y desarrollar sus
lenguas, religi6n, practi-
cas médicas y saberes tra-

dicionales. También, 1la
demanda de organizar sus
propios procesos educati-
vos y de comunicacién so-
cial de acuerdo a sus ne-
cesidades.

d) Justicia: la Jjusticia,

el acceso a ella ¥y la de-
fensa de los individuos y
derechos indfgenas estén
lejos de ser adn una rea-
lidad para los 1indigenas.
Por 1o que el respeto a
sus derechos humanos es
una de sus mids reiteradas
demandas.

e) Autonomia: para alcan-
zar los anteriores objeti-
vos se considera como re-
quisito indispensable el
que los pueblos indigenas
tengan autonomfa sobre las
decisiones que afectan a
sus bienes territoriales,
medio natural, recursos
econémicos ¥ patrimonio
cultural. Esto no implica
una voluntad de secesién,
pero si plantea un reorde-
namiento en la estructura
legal que asegure su re-
presentacién en la toma de
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decisiones que los afec-
tan.
En fin, los grupos indige-

nas se han afirmado en su
lucha politica para obte-
ner su reconocimiento y el
Estado empieza a cambiar
su postura abriéndose més
a estos reclamos. Su es-
trategia consiste en in-
tentar establecer un marco
indigena e indigenista que
permita traducir en Jlos
hechos y en la legislacidn
estos planteamientos que
de alguna manera tendran
que provocar también cam-
bios en nuestras concep-
ciones culturales para
propiciar una verdadera
convivencia humana.,

se ha integrado una comi-
si6n interamericana c¢ons-
tituida por institutos in-
digenistas y organizacio-

nes indigenas para prepa-
rar l1a celebracién de 1los
quinientos afos del En-

cuentro de dos mundos para
1992. En su séptima reu-
nién celebrada en la Ciu-
dad de Guatemala el pasado
mes de Julio de este afo,
se tomaron acuerdos tras-
cendentales para promover
acciones concretas para el
reconocimiento juridico de
los grupos indigenas y pa-
ra rescatar y fortalecer
la cultura indigena. Asi-
mismo, se estd preparando
una declaracién sobre 1los



indigenas para que sea
suscrita por los Estados
Americanos.

EPILOGO

En conclusién, en materia
de derechos humanocs, los
indigenas todavifa tienen
un largo camino que reco-
rrer. Se trata de dos
grandes tareas. Por una
parte, luchar por la efec-
tividad de 1los derechos
humanos universales garan-
tizados a todo ser humano
y, por otra, definir y ga-
rantizar los derechos é&t-
nicos colectivos y cultu-
rales.

E1 Estado Mexicano ha pro-
piciado actualmente Ta
formacidn de una comisidn
nacional de justicia para
los pueblos indigenas, co-
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una instancia de consulta,
de promocién Yy de segui-
miento de las acciones in-
digenistas. Estd inician-
do también, la incorpora-
cién en la legislacidén na-
cional de una declaracién
sobre e1 reconocimiento de
los pueblos indigenas para
propiciar la recuperacioén
de los espacios perdidos.
Esta propuesta, que por si
misma no representa la so-
lucidn ni 1la respuesta a
las demandas indigenas,
pretende ser un fundamento
generador de acciones con-
cretas en beneficio de los
pueblos indigenas. Ello,
significa la gran apertura
del Estado Mexicano a la
pluralidad étnica del Pais
¥ a su voluntad de garan-
tizar los espacios para su
expresidn y desarrollo.



ANTROPOLOGIA DE LA EDUCACION
ALEJANDRO ARRECILLAS C.

Uno de los elementos ca-
racteristicos de la actual
sociedad capitalista es la
organizacién hegeménica de
los diversos seactores que
componen la sociedad.

Entendemos por hegemonia,
la capacidad que tiene la
clase dominante de 1legar

y mantenerse en el poder

mediante la direccidén
ideolégico cultural vy la
dominacién politica del

conjunto de la sociedad.
Esta direccién se logra a
través de los aparatos he-

geménicos de Estado. Es-
tos, son el conjunto de
las instituciones, de

ideologias, de préacticas ¥y
de agentes que tienen co-
mo funcidén el transmitir
la concepcién del mundo de
la clase en el poder, a la
vez que son utilizados por
las clases subalternas.

Bajo este marco, el siste-
ma educative constituye
uno de los aparatos que u-
tiliza 1la ideologfa domi-
nante para controlar cul-
turalimente a las clases
subalternas.

Un elemento prioritarioc en
todo sistema educacional,
y en general en cualquier
aparato hegemdnico, 1o
constituyen 1l1os recursos
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humanos, conocidos como
Intelectuales Orgédnicos.
Estos intelectuales tienen
la funcién de darle homo-
geneidad y conciencia al
proyecto histérico de la
clase dirigente no sélo en
el campo econdémico, sino
también en el social, po-
1itico, cultural, etc.

En este plano se ubica al
maestro, en tanto completa
la acciétn hegemédnica al
convertirse en el dirigen-
te tebdrico, ideoclédgico ¥y
cultural de los educandos.
Asf pues, la educacioén
institucional cumple Tla
funcién de dominar cultu-
ralmente; siendo el maes-
tro el principal instru-
mento de ella para trans-
mitir la cultura de la
clase dominante.

Bajo esta perspectiva Jla
Antropologia se ha intere-
sado en los proyectos de
cambio cultural, o acultu-
racién, aque se presentan
en los diferentes grupos a
consecuencia de los pro-
gramas educativos institu-
cionales. Definimos la a-
culturacién no CcoOmo un
simple intercambio de ele-
mentos culturales, sino
como una confrontacién y
mas a menudo como una



prueba de fuerza entre la
cultura nacional y la cul-
tura dominada.

Dentro de este contexto,
la Antropologifa de 1a Edu-
cacién estaria encaminada
a investigar 1los procesos
de cambio cultural que se
presentan en las diferen-
tes entidades sociales a
partir del desarrollo y 1la
consolidacién del sistema
educativo.

Pero, ;Qué entendemos por
educacidn? Durante toda su
historia 1a educacién ha
sido definida como un es-

pacio a través del cual se
genera riqueza, como un
factor esencial para el

desarrollo econémico y co-
mo un elemento relevante
para establecer la igual-
dad entre 1os hombres y
entre los grupos.

Esta falsa idea de la en-
sefianza como "inversidn
nacional”, constituye un
planteamiento de 1la clase
dirigente para dominar
ideolégica y culturalmente
a las clases subalternas.

Desde nuestra perspectiva,
la educacién formal -como
proceso de transmision
ideolégico cultural inten-
ta reproducir la cultura
del grupo dominante y su
respectiva visién del mun-
do para cubrir las exigen-
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cias del desarrollo pro-
ductive vy de unificacidén
ideolégica. De esta mane-
ra, la educacidén institu-
cional que se impone a las
comunidades indfigenas pre-
tende transformar los pa-
trones culturales de estos
grupos y disolver las for-
mas de organizacién social

propias y autdénomas de
allos.

Pero las clases populares
generan mecanismos de re-

sistencia a la cultura do-
minante, sobre todo al
confrontar su propia cul-
tura y su concepcién del
mundo contra la del grupo
dominante. Esta contrapo-
sicién cultural nos sefala
que la institucién educa-
tiva se encuentra atrave-
sada por la lucha de cla-
se.

Planteamos que en efecto
hay una confrontacién cul-
tural y clasista dado que
la cultura la concebimos
como una serie de simbolos
o significados superes-
tructurales condicionados
por las relaciones de pro-
duccién, es decir, por la
estructura econdémica.

Para enfrentar a la educa-
cidn institucional, 1los
grupos étnicos y populares
han producido y reproduci-
do sus propias formas de
socializacién a través de



la educacidn informal.
Este tipo de educacidn es
impartido por la familia ¥y
la comunidad con el obje-
tivo de reforzar las leal-
tades culturales y lograr
la continuidad cultural e
histérica en todos los
planos de la vida social,
asi como para propagar la
concepcién del mundo pro-
pia del grupo. De esta ma-
nera, la educacién infor-
mal reproducida por Tla
cultura subalterna se en-
frenta, en una lucha dia-
léctica, a 1la educacidn
formal reproducida por la
clase dirigente.

Tla educacidn
-como medio

En sintesis,
institucional
de transmisién de la ideo-
logia y la cultura del
sector dominante de la so-
ciedad es un instrumento
eficaz para lograr la im-
posicién de valores ajenos
a las comunidades étnicas
de nuestro pafis. Instru-
mento que mantiene una lu-
cha constante con las for-
mas alternativas de edu-
cacién recreadas por la
familia y la comunidad.

En este sentido, no sdélo
es nhecesario acudir a la
familia y a la comunidad
como fuentes de conoci-
miente, también es respon-
sabilidad de 1los antropé-
logos y en general de to-
dos los sujetos y las or-
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ganizaciones comprometidas
con las causas populares,
participar en la elabora-
ciébn de un sistema educa-
tivo alterno que, ademas
de reflejar los intereses
particulares de los grupos
étnicos, de respuesta a
los 1intereses de la clase
econdmicamente débil y e-
leve la conciencia clasis-
ta. En pocas palabras, ha-
cer del sistema educativo

un arma de liberacién para

todos los grupeos gue sSse
encuentren subordinados al
proyecto cultural, ideold-
gico y econémico de 1la
clase dominante.

La educacién formal en las
zonas indigenas se mate-
rializa en el Programa de
Educacién Bilingue vy Bi-
cultural. Se plantea que
es bilingille porque se usa-
ran las dos lenguas (la
propia y la nacional) para
ensefiar a los nifos. GSe
usard la lengua materna en
los primeros afios de la
ensefianza, y el espanol se
utilizard en los dltimos

affos. Se plantea que es
bicultural porque se toma
en cuenta la cultura ma-

terna en la elaboracién de
los planes y programas e-
ducativos articulados a la
cultura nacional.

si bien en el plano tedéri-
co la educacidn BiBi. como
propuesta gubernamental.



pareceria un sistema ad
hoc para las diferentes
comunidades indfgenas; en
el terrenoc prédctico, en el
plano de 1la realidad,
muestra resultados y e-
fectos totalmente distin-
tos a los manifestados por
los ideolégos de esta mo-
dalidad educativa. A di-
ferencia de establecer una
educacidén que logre con-
solidar 1la cultura mater-
na, y Jjunto a esto una
comprensién y un manejo de
la dindmica cultural en la
que vive y se reproduce la
sociedad mayoritaria, el
fendémeno concreto que se
expresa es una desvalori=
zacioén de la lengua y cul-
turas maternas vy una so-
brevalorizacién de la len-
gua ¥ cultura del grupo
dominante.

E1 hecho de trastocar 1a
importancia de su cultura
y de internalizar la cul-
tura ajena, trae severas
consecuencias para la co-
hesidn del grupo y para el
grado de conciencia étnica
que portan como entidad
social diferenciada del
resto de la sociedad.
En Ta
chi,

comunidad de Munéra-
Mpio. de Batopilas,
este cambio cultural se
palpa en todos los niveles
organizativos de los rard-
muri. La induccidén al cam-
bio se encuentra desde la
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simple pldtica de un raré-
muri con un chabochi, has-
ta en las formas de poder
local v de decisidén en su
sistema de cargos.

E1 lugar imprescindible
que se le da a la institu-
cién educativa es una mu-
aestra del cambioc en los
valores ¥y 1a filosofia del
grupo rardmuri al restarle
importancia a la educacién
informal recreada por la
familia y 1la comunidad.
Sin embargo, el dominio
cultural impuesto por la
escuela - albergue no se
realiza de manera absoluta
y mecdnica, sino que se
enfrenta cotidianamente a
las formas de resistencia
cultural ¥ lingliistica
llevadas a cabo por los
miembros de la comunidad,
emergiendo como grupo con-
testatario ante la pene-
tracién de una forma de
vida, de habla y de pensa-
miento radicalmente dife-
rentes a las suyas.

Esta correlacién de fuer-
zas culturales nos 1indica

que en la comunidad se
presenta, dfa a dia, un
proceso de conflicte 1lin-
glistico ¥ cultural. EI

cual se expresa en una lu-
cha dialéctica entre las
formas de educacién infor-
mal reproducidas por la
cultura rardmuri, vy el
sistema de educacidn ins-



titucional implementado ¥
reproducido por la politi-
ca indigenista estatal.

Para mirar mds claramente
la contraposicidén cultural
enfrentaré algunos elemen-
tos propics de la cultura
tarahumar (como educacién
informal) contra los ele-
mentos caracteristicos de
la cultura bilingle-bicul-
tural (como educacién for-
mal):

En la cultura rardmuri la
comunidad y la familia son
las entidades cuyo rol es
el proceso de socializa-
cién del grupo en cuanto
tal, en cuanto grupo. Esta
socializacién tiene como
objetivo la cohesidén del
grupc y su ulterior repro-
duccién como conglomerado
social. En cambio, la es-
cuela-albergue es la ins-
titucién encargada de so-
cializar al individuo en
cuanto tal, en cuanto in-
dividuo. Este proceso Jlo
desvincula de su grupo fo-
mentandc la descomposicién
de 1o étnico.

La educacién rardmuri su-
pone a la familia como la
unidad econémica doméstica
para la reproduccidén de si
misma y de la comunidad en
su conjunto. Contrario a
ella, 1la educacién bilin-
gie supone al individuo a-
tomizado para que se re-
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produzca comoc manc de obra
barata y lcgre cierta mo-
vilidad econdémica perso-
nal.

En la comunidad, la educa-
cién informal es un ele-
mento que refuerza las
lealtades primordiales ¥y
logra la continuidad cul-
tural e histérica en todos
los planos del grupo. Por
el contrario, la educacidn

escolarizada es un sistema

que subvalora las formas
de organizacién social del
grupo y logra la ruptura
cultural.

La cultura tarahumar con-
solida las formas comuni-
tarias de ayuda (kérima,
tesgillinada, parentesco) --
entre los integrantes del
grupo para reproducirse en
el aspecto material e in-
telectual. En cambio, la
escuela-albergue estéd des-
truyendo las manifestacio-
nes comunitarias de ayuda
introduciendo otras mane-
ras de reproduccién que
permiten diluir cultural-
mente a la etnia.

La escuela-albergue impone
al educador y al educado
una lengua y cultura dife-
rentes para que sean vehi-
culos importantes del cam-
bio cultural. En cambio,
la educacién informal in-
duce al educador y al edu-
cando para que sean los a-



gentes que reafirmen la
lengua y cultura maternas,
a la ver que posibilita la
blisqueda de formas alter-
nativas de desarrollo vy
resistencia basadas en su
propia cultura y necesida-
des.

En la cultura rardmuri, la
ensefanza de 1la lengua
tarahumar colectiviza Jla
concepcién de su mundo;
siendo la lengua no sélo
una forma de conciencia
social, sino la conciencia
misma. En contraste, Jla
ensefianza 1impositiva del
Espafiol superpone al grupo
étnico wuna cosmovisién a-
Jena, desplazando la pro-
pia ¥y minando el grado de
conciencia social.

Tanto los elementos de 1la
cultura rardmuri como los
de la cultura dominante
estan dialécticamente ar-
ticulados en una constante
Tucha y unidad de contra-
rios. Por un lado, las
formas culturales recrea-
das por los Tarahumares
buscan mecanismos de re-
sistencia para existir co-
mo grupo: por medio de sus
fiestas o de su organiza-
cién social vy, de manera
relevante, por medio de la
recreacién de su cédigo
lingliistico como organiza-
dor de su conciencia y co-
mo dltimo medio de negaci-
on al cambic cultural. Por
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otro lado, la sociedad do-
minante trata de imponer
su lengua ¥ su cultura.

E1l conflicto Jlinglistico-
cultural que se presenta,
da como resultado un com-
portamiento dicotédmico en-
tre los Tarahumares que
muestran lealtad Tlinglis-
tica v cultural, al mismc
tiempo, que optan por el
cambio de lengua y de cul-
tura.

En Munérachi esta dicoto-
mia se puede observar er
la vida cotidiana de 1los
miembros de la comunidad,
ain en aquellos espacios
que podriamos definir como

los mds indicativos de 1la
etnicidad: -towi- refreascc
en polvo =-rochi=- "ten cé-
rima".

Este ejemplo nos muestra
gue el nifioc prefiere un
elemento extrafio a su cul-

tura (refresco en polvo)
que el mds usual en su co-
tidianeidad (rochi). Ade-
mas estd perdiendo la uti-
lizacidén tradicional del
kérima -como forma de re-
distribucidén de la rigueza
al interior de la comuni-
dad v se le estd signifi-
cando como un instrumento

para el intercambio.

-Towi: "me gusta la escue-
la porque ahi dan de co-
mer, en la casa, en las



tardes hay wveces que no
hay comida”. En este caso
el nifio pondera la escuela
como el dmbito en donde se
reproduce materialmente,
restdndole importancia a
la unidad econdmica fami-
liar como la entidad de
reproduccién. Sin embargo
no hay un rechazo explici-
to de la educacién infor-
mal vy, por 1o mismo, no
aexpresa tdcitamente una
aceptacidén de la educacidn
escolarizada,

-:Porqué te gusta asistir
a la escuela? Towi: “pa'
poder hablar con usted”
(enseguida se volted y ha-
b1é Tarahumar con otros
nifos).

Esta interaccidn
tica es, tal vez, el caso
mds sintomdtico del con-
flicto linglistico al so-
brevalorar el Espafiol en
tanto les abre la posibi-
lidad de comunicarse con
"los de razén”. Asimismo,
se establecen claramente
los espacios comunicativos
por las dos Jlenguas: el
Raramuri para la comunica-
cién 1interna (con menor
prestigio), y el Castella-
no para la comunicacién
externa (con mayor presti-

linglis-

gio).

-Semana Santa -cobro- fo-
tégrafo =-%$5 mil- camara
Nikon -se negd y huyd por
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amenaza- defensa de la ra-
Za.
Este ejemplo nos muestra

varios aspectos del caréac-
ter contradictorico de la
identidad étnica. Por un
lado, la celebracién de la
Semana Santa como elemento
de cohesién y de reforza-
miento de la etnicidad vy,
por el otro, el hecho de
pensar que las fiestas son
una mercancia que puede
ser vendida a aquellos que
no pertenecen al grupo. Es
decir, las festividades
como fundamento de su et-
nicidad y como articulo
comercial.

NG
los
que

es gratuite que sean
maestros bilingles los
introduzcan este cam-
bic en la mentalidad de
los miembros del grupo, en
tanto han visto la conve-

niencia de mercantilizar
sy cultura para obtener
beneficios propios. Los

maestros bilingles se pre-
sentan como los defensores
y los depositarios direc-
tos del interés cultural
del grupo y/o comunidad
consolidando su poder lo-
cal.

Lo pesitivo gque se podria
rescatar del hecho ante-
rior, es confirmar que la
identidad étnica -como ma-
nifestacidn particular de
clase- les abre la posibi-



lidad de instituirse
grupo contestatario

como
ante

la 1injusticia de que son
objeto.
En Munérachi el contexto

social determina una serie
de situaciones comunicati-
vas que se caracterizan
por el wuso diferenciado
del Espafiol y del Tarahu-
mar.

La primera se utiliza en
la escuela-albergue como
principal lengua entre ma-
estros y alumnos, en las
relaciones que mantiene la
comunidad con el gobierno
local, estatal y federal,
en el intercambio econémi-
cCoO ¥ para establecer comu-
nicacién con los mestizos
de la regién.

La lengua tarahumar se em-
plea como medio de socia-
lizacién en la familia vy
la comunidad, en las fies-
tas y rituales mas repre-
sentativos, en los encuen-
tros y asociaciones espon-
tdneas interfamiliares vy
en el establecimiento de
los lazos de parentesco:
también se utiliza en los
discursos (nawésaris) pro-
nunciados por las autori-
dades tradicionales en
ocasion de algun evento
importante, como un matri-
monio, un juicio. etc.

S1n duda podemos conside-
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rar que el idioma tarahu-
mar es el lenguaje domi-
nante en términos de fre-
cuencia de uso. Pero si
tomamos como pardmetro de-

finitorico 1la importancia
social (y no la frecuen-
cia) de 1las situaciones
comunicativas, observamos
que la lengua nacional o-
cupa un papel primordial
en la comunidad en tanto

los espacios de uso tienen
un mayor prestigio social
con respecto a la lengua
tarahumar.

De esta manera la educa-
cidén institucional, la
venta de la fuerza de tra-
bajo, el comercio interno
y externo, la relacidén con
las dependencias de go-
bierno (INI, CONASUPO,
DGEI, etc.) colocan en un
planc sobrevalorativo al
espafiol ¥ en un subnivel a
la lengua rarémuri.

Mo obstante que el espafol
ocupa un papel de Jlengua
dominante y de mayor pres-
tigio al asigndrsele los
espacios comunicativos méds
relevantes, en la comuni-
dad existen grandes fuer-
zas de retencidén y afecto
a la propia 1lengua. La
razén se explica en que la
lengua tiene una funcidn
primaria de identificacidn
y de origen entre los
miembros que la hablan ¥y
la comparten. En conse-



cuencia, podemos afirmar
que la lengua tarahumar es
el indice sintético de 1la
etnicidad.

La lealtad linglistica ¥y
cultural no 1implica una
actitud pasiva por conser-
var la lengua ¥ la cultu-
ra. Mas bien nos indica
una praxis social por de-
fenderlas v crearlas man-
teniendo su vigencia. En
este sentido, el proceso
de socializacién 1linguis-
tica ¥ cultural se realiza
fundamentalmente en Raré-
muri, 1o cual nos permite
mirar un grado significa-

tivo de vitalidad cultu-
ral. &

Asi, en la comunidad en
general, la adguisicidén vy
manejo del Espafiol se tra-
duce en un alto de con-
flicto que fija planos di-
ferentes para el manejo
del Tarahumar y del Caste-
1lano. La dominacién 1in-
guistica y cultural que e-
Jjerce del conflicto y la
creciente degradacién de
la lengua ¥y la cultura ta-
rahumar. Los rardmuris y
todos nosotros tenemos gue
frenarila.
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POLITICA INDIGENISTA Y ACCION INSTITUCIONAL

MARTA TELLO DIAZ

La intervencidén institu-
cional en las regiones
indigenas del Pais ha es-
tado guijada en lo funda-
mental por la politica in-
digenista surgida del pro-
ceso revolucionario de
principios de siglo.

E1 Estado que se consolida
en México a rafz de Jla
Revolucidn de 1910 se en-
frenta a un Pais disgrega-
do vy mermado por la guerra
civil, con profundas dife-
rencias internas en modos

de vida, formas y relacio-
nes de produccién, raza y
cultura.

E1 grupo gobernante se ve
obligado a crear las con-
diciones materiales e i-
deoldgicas necesarias al

desarrollo de su proyecto
nacional. En este contex-
to, las disciplinas antro-
polégicas cobran gran im-
portancia en tanto activi-
dad intelectual y préctica
para tratar el enunciado
problema de la homogeniza-
cién cultural e integra-
cién nacional,

antropoldégico
y la politica estatal se
funden dande 1lugar, por
primera vez, a la formula-
cion de la antropologia

E1 quehacer
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aplicada y el 1indigenismo

mexicano.

En cuanto a politica indi-

genista presenciamos de
entonces a 1a fecha tres
tendencias generales que

podrian formularse de ma-
nera sintética como sigue:

1. La discriminacién nega-

tiva: perspectiva que no
reconoce en las culturas
indigenas sistemas cogni-

tivos dignos de ser resca-
tados de manera global. E1
juicio sobre las etnias se
elabora teniendo como pa-
rdametro a la modernidad,
distinguiendo préacticas
positivas ¥y negativas a
fomentar o erradicar, en
funcién de su gradoe de
avance civilizatorio.

2. E1 planteamiento igua-
litario; en el cual la po-

1itica integracionista,
bajo la bandera de la de-
mocracia, no hace distin-

cién de raza o cultura en-
tre los diferentes secto-
res de la poblacién nacio-
nal, imponiendo mode los
linglisticos y culturales
unicos y forzando una 1-
dentidad nacicnal igual-
mente dnica.

3. La discriminacidén posi-



tiva; cuyos postulados
parten del reconoccimiento
de la diferencia real como
forma de sclventar la mar-
ginacién socio - econémica
de los grupos indigenas.
Es decir, el reconccimien-
to de 1a diferencia como
férmula para cerrar Jla
brecha de la desigualdad.

5in descalificar el avance
en materia de pelitica
indigenista, es necesario
precisar una falla de ori-

gen: la politica 1indige-
nista siempre fué, y ha
sido, formulada desde wuna

perspectiva etnocéntrica.
Se distinguidé la "otre-
dad”, 1o diferente a la
sociedad nacional, homoge-
nizando la diferencia vy
pluralidad étnica y cultu-
ral del Pafis en un solo
concepto, el 1indigena.

Asi, se aplicéd y se aplica
la misma estrategia indi-
genista entre Tzeltzales
de Chiapas, Otomies de Hi-
dalgo o los Tarahumaras de
Chihuahua.

La experiencia que nutre
al 1indigenismo mexicano
parte fundamentalmente de
los registros hechos entre
grupos indigenas del cen-
tro y sur del pais. El1 re-
gistro antropolégico del
norte es sorprendentemente
escaso y fundamentalmente
elaborade por investigado-

res extranjeros.

E1 grupo Rardamuri tiene
diferencias notables con
respecto a los grupos del
Centro y Sur de México.
Estas, obligan a un trata-
miente particular y a la
adecuacién de las férmu-
las de accidén indigenista
a la especificidad regio-
nal y cultural de la Sie-
rra Tarahumara.

Son muchas y de diversa
indole estas diferencias,
S5in embargo quisiera abun-
dar sobre cuatro puntos
que se presentan signifi-
cativos:

i. E1 hecho de gue 1la po-
poblacién indigena consti-
tuye wuna minoria en su
propio territorio. A dife-
rencia de otros grupos ét-
nicos, los Rardmuri no sé-
lo son minoria nacional o
estatal sino que conforman
también una minoria regio-
nal.

2. La dispersién en el pa-
trén de asentamientos.

3. La permanencia de un
patrén de habitacidén semi-
nomddico.

4, La escasez de mecanis-
mos de cohesidén e integra-
cién grupal dentro de la
cultura tarahumara.

es8



5i se toma como regidén ta-
rahumara a los veinte mu-
nicipios que conforman la
zona serrana del Estado de
Chihuahua y que cuentan
con poblacién 1indigena,
encontramos que ningunoc de
ellos cuenta con una mayo-
ria indigena.

E1 Municipio de Guachochi
-2l de mayor concentracidn
de poblacidén indigena- se
aproxima con un 48% de
poblacidn raramuri. Del
resto de 1los municipios
cuatro oscilan entre el 40
y 25%; seis mas entre el
20 v 10%, ¥ nueve estdan
por abajo del 5% de po-
blacidén indigena respecto
al total.

En Municipios como Guacho-
chi, si bien la poblacién
mestiza se concentra en la
cabecera municipal y en
unos cuantos centros de
poblacién demogréaficamente
importantes, la poblacién
indigena se extiende a lo
largo de la parte territo-
rialmente méds 1importante
del municipio. En la mayo-
ria de los ejidos que con-
forman los veinte munici-
pios predomina igualmente
la poblacién mestiza.

De l1os 355 ejidos y bienes
comunales de la sierra ta-
rahumara, aproximadamente
el 32% cuenta con una po-
blacién de ejidatarios in-
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digenas mayoritaria.

E1 Tarahumara por su con-
dicién minoritaria dentro
de la estructura polftica
-administrativa nacional
(el municipio), ¥ en mu-
chos casos también por su
condicién minoritaria den-
tro de 1a estructura re-
gional de tenencia de la
tierra (el ejido) (1), ha
tendido a aislarse y gene-
rar estructuras de poder ¥
organizacién paralelas

las formas nacionales,
poco o nada integradas
las mismas.

a
Yy
a

A diferencia de otros gru-

pos étnicos que se apro-
pian e 1incorpoporan a su
l6gica de poder las 1ins-

tancias nacionales (2), el
Rardmuri se aparta y gueda
marginado de las vias de
gestién e instancias de
poder y toma de decisio-
nes reconocidas legalmen-
te.

E1 Tarahumara asi, se rige
normalmente por sus insti-
tuciones tradicionales ¥y
cuando por necesidad, se
desempefia en instancias no
propias (como una asamblea
ejidal), lo hace desde una
posicién de subordinacién.

La accidn institucional
canalizada a través del
ejido o municipioc, pocas
veces redunda en beneficio



de la poblacién indigena,
quedando siempre en manos
del mestizo los créditos,
obras de infraestructura
badsica, programas de desa-
rrollo productivo, etc.

La intervencién institu-
cional reconoce al inter-
locutor legal: municipio,
presidencia seccional, co-
misariade ejidal, y, mar-

gina nuevamente al inter-
locutor 1indigena que no
cuenta con personalidad

juridica que avale
gestiones.

Sus

51 no se reconoce y parti-
culariza una politica in-
digenista para la regién,
la 1intervencién institu-
cional -y los programas de
inversién y desarrollo re-

gional pensados por la
misma-, contribuye a exa-
cerbar 1la desiguadad vy
marginacién de la pobla-

cién indigena.

Al desarrcllo de estructu-
ras de poder paralelas vy
subordinadas, vy a la re-
sistencia manifiesta ante
las instituciones naciona-

les ¥y su accionar, se su-
man otros factores que
coadyuvan al aislamiento

de la sociedad rardmuri vy
la distinguen nuevamente
de entre otros grupos 1in-
digenas del Pais.

Las comunidades étnicas en
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1la Tarahumara estdn forma-

das por mdltiples ranche-
rifas dispersas de entre
cuatro y ocho casas, a

distancias las unas de las
otras de hasta ocho o méds
horas a pie.

E1 centro comunitario se
reduce a un numero similar
de casas, una iglesia y en
ocasiones una casa comuni-
taria o Komérachi con mal-

tiples usos (bodega comu-
nal, centro de reunidn,
etc. ).

Las rancherias por 1o ge-
neral —-aungue no necesa-
riamente- constituyen gru-
pos familiares. Las oca-
siones de reunién del ni-
cleoc comunitarioc son poco
frecuentes, viviendo ais-
lado el tarahumara la ma-
yor parte del afo.

La economia tarahumara es
bdsicamente familiar y de
subsistencia. La escasa
disponibilidad de tierras
laborales cobliga a que las
rancherias permanezcan con
un nimero reducido de ha-
bitantes, expulsando a
parte de las nhuevas gene-
raciones hacia otros luga-
res.

Frecuentemente, una fami-
lia para sobrevivir re-
quiere del cultivo de va-
rias parcelas dispersas
provocando por temporadas



la separacidén familiar.
Asimismo, la pobreza de
la tierra hace necesaria
su fertilizacidn mediante
el abono que proveen Tlos
hatos ganaderos (caprinos
principalmente). La rela-
cidtn agricultura-pastoreo
es fundamental en el logro

de 1a manutencidén de 1la
familia rardamuri. E1 cui-
dado ¥y alimentacién del

ganado requiere igualmente
que algin miembro de 1la
familia se ausente por pe-
riodos prolongados.

La adversidad pobreza
del medio obliga entonces
al individuo a desarrollar
una vida relativamente in-
dependiente y autosufi-
ciente, que tiende a dis-

y

gregar aln mas a la comu-
nidad.
Al constante movimiento

provocado por las necesi-=

dades agricolas y de pas-
torec se suma la afeja
tradicién de migracioén

cumbre-barranco durante el
verano e invierno respec-
tivamente. La migracidén
permite a la familia tara-
humara ¥ a sus animales
domésticos protegerse de
las temperaturas extremas
gue se dan en la regién, e
impide el desarrollo de
hdbitos y prdcticas que le
resten capacidad de movi-
lizacidn,
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La dispersién en los asen-
tamientos asi como el pa-
trén semi-noméadico son
factores que han dificul-
tado enormemente el accio-
nar institucional. Asi por
ejemplo: en el sector sa-
lud se torna practicamente
imposible la atencidn vy
seguimiento a pacientes; o
en el drea de educacidn
indigena, el alumnado cam-
bia constantemente de cen-

tro educativo, 1o abandona
por periodos prolongados
en funcién de las necesi-

dades de pastoreo, trabajo
agricola o migracién cum-
bre-barranco, o deserta
definitivamente.

Finalmente, las ocasiones
de reunién del ndcleoc co-
munitaric se reducen a:
las principales festivida-
des religiosas ( Semana
Santa y fiestas de invier-
no); a los sermones o na-
wésaris dominicales pro-
nunciados por el goberna-
dor indigena en donde se
reiteran los valores de la
cultura tarahumara; a las
tesgliinadas de trabajo en-
tre rancherias que consti-
tuyen el eje de apoyos mu-
tuos en la organizacidn
social del trabajo; y, a
las carreras de bola o a-
riweta entre los hombres y
las mujeres.

Es notable la ausencia de
mecanismos de integracidn



e intercambio tan caracte-
risticos de otros grupos
como es el tianguis o dia
de plaza, o como son los
complejos sistemas de car-
gos y mecanismos de con-
trol social.

Entre 1los Tarahumaras el
sistema de control social
se sustenta en los princi-
pios de libertad y autode-
terminacién individual. Es
badsicamente preventivo vy
correctivo y sélo exepcio-
nalmente represivo. E1 mé-
ximo nivel de autoridad
(el gobernador o Siriame)
se agota siempre en el
dmbito local y se accede a
é1 sin seguir un proceso
escalafonario. Su funcidn
de mande consiste en pre-
sidir las ceremonias reli-
giosas, juicios y nawésa-
ris, en honrar las tradi-
ciones tarahumaras y acon-
sejar adecuadamente a su
comunidad.

Ademds del (los) goberna-
dor (es) existen dentro
del sistema politico dos
tipos de cargos, los capi-
tanes vy 1los mayores que
realizan algunas funciones
sencillas como acordar ma-
trimonios, aconsejar a los
jévenes, presidir Jjunto
con el gobernador los Jjui-
cios, etc. En algunas co-
munidades subsisten de la
época de la Colonia otros
dos cargos mas, los solda-

dos que ayudan a los capi-
tanes a mantener el orden,
y los fiscales quienes se
encargan del cuidado de la
iglesia.

Recapitulando, los meca-
nismos de reproduccién de
la cohesién grupal son es-
casos. La ausencia de cen-
tros de poblacién congre-

gados, la presencia avasa-
1ladora del mestizo, 1la
carencia de sistemas de

‘control social elaborados,

92

la escasez de tierras de
cultivo para Tlas nuevas
generaciones en las cer-

canfas de la comunidad de
origen, la constante movi-
lidad geogrédfica del Ta-
rahumar, la ausencia del
mercado, etc., son, todos
ellos, elementos que hacen
que la integracién grupal
se vea amenazada, arrojan-
do quizds como resultado
el marcado hermetismo de
la cultura tarahumara en
la aceptacién y/o apropia-
cién-reformulacién de ele-
mentos externos a su pro-
pia cultura.

Esta relacién, escacez de
mecanismos cohesionantes-
hermetismo cultural, se
manifiesta como una forma
de resistencia a casi el
total de la actividad ins-
titucional 1lémese educa-
cién, reforma agraria, sa-
lud o trabajo forestal.



Es en fin, la combinacidén
de un mecanismo de resis-
tencia basado en el aisla-
miento ¥y rechaze a todo
elemento externo, Jjunto
con una politica de accidn
institucional que invita a
la participacidén 1indigena

canales que
rechazan, lo

mediante Tos
ellos mismos
que genera como resultado
que en la tarahumara coe-
xista 1la mayor rigueza na-
tural del Estado con la
marginacién y pobreza ex-
trema de los Tarahumaras.
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HACIA UN VERDADERO ENCUENTRO CON LAS NACIOMES

DE MEXICO:

ACCIONES BASICAS.

LUIS URIAS HERMOSILLO

“INDIGENA DE GENOVA ATRACO AYER.
LO ENVIA EL GRUPO ETNICO CASTELLANO®

Han pasado ya casi 500
affos desde que Cristdébal
Coldn 1legd al continente
americanc. No tiene mayor
utilidad e1 discutir so-
bre cudl es "l1a" palabra
adecuada para describir lo
que sucediéd a continua-
cién, ya que obviamente ha
gido algo tan complejo ¥
diverso, que ninguna pala-
bra puede lograrlo sin ha-
cernos caer, Ccomo caemos,
en mdltiples errores de
compresién y toda clase de
confusas peleas emociona-
les que sélo exhiben algu-
nogs de los conflictos
existentes. Invasién, con-
quista, encuentro, coloni-
zacion, dominacidén, etc.,
son relativamente adecua-
das, pero apenas 1indican
partes de un todo adn ma-
yor.

La vida de personas, so-
ciedades y culturas evolu-
ciona constantemente en
todo el planeta, y en sus
complejas manifestaciones,
ocultas y evidentes, se
pueden delimitar diversas
épocas, dreas geograficas,
carecteristicas particula-
res y generales, mentali-

dades, conjuntos de obje-
tos, sistemas de trabajo y
esparcimiento, etc., con
el fin de simplificar para
comprender mejor, pero hay
que recordar siempre que
esas divisiones sélo exis-
ten en las ideas y concep-
tos establecidos como he-
rramientas mentales para
la comprensién y el andli-
sis, Yy que no tienen exis-
tencia real: Se trata de
mapas para orientarnos en
una realidad enormemente
compleja y desconocida en
la que pretendemos inter-
narnos.

PLUS ULTRA, DRACONIS.

i AQUI HAY DRAGONES

Gufa Turistica del Con-
quistador Moderno

Pero e1 mapa no es la rea-
lidad; y s6lo debe servir-
hos para no tener que in-
vertir demasiado esfuerzo
en el reconocimiento bédsi-
co de un espacio-tiempo
real, antes de poder apli-
carnos a su observacion ¥
comprensién detallada: Es
Gtil para no perdernos en
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el bosque de casos parti-
culares, y para poder vol-
ver en cualquier momento
al punto de partida, e in-
tentar otros reconocimien=
tos siguiendo tal vez 1las
rutas que indiquen otros
mapas.

Todas 1a manifestaciones
de la vida humana estédn
también muy estrechamente
relacionadas entre s1,
aunque muchas veces no lo
parezca, ya que se generan
en un 1incesante ejercer
acciones que producen e-
fectos gque 1luego se con-
vierten en causa de otros.
Muchas de esas relaciones
se@ nos escapan a la obser-
vacién por no estar a la
vista y son, como en el
caso de los drboles, enor-
mes raices que sostienen
un fenémeno visible, mu-
chas veces parte menor del
todo que ambos integran.

En otras ocasiones son
nuestras propias mentali-
dgdgs las que impiden 1la
visidén clara de 1lo exis-
tente por 1incluir ideas
que niegan la posibiliad
de existencia de algo; muy
frecuentemente 1le restan
impartancfa o le dan sig-
nificados, "razones”, “sen-
tidos” y contenidos inco-
rrectos, lo que genera in-
terpretaciones muy aleja-
das de la realidad.
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QUIVIRA Y CIBOLA, 20 LE-
GUAS A LA DERECHA (TRAS LA
LOMA).

Los lenguajes son mapas de
la realidad, y como tales,

deben de orientar adecua-
damente, retratar veraz-
mente el mundo del que son
representacidn. Si la es-
tructura y las relaciones
que las "partes” tienen
entre 8f no estédn repre-
sentadas adecuada vy co-

rrectamente, ese mapa-len-
gua sélo servird para con-
fundirnos y terminaremos
perdidos en un laberinto
desconocido, con todas las
implicaciones emocionales
que eso trae. Las caracte-
risticas particulares de
esas partes, como los ma-
teriales de que estédn he-
chas, etc., no tienen ma-
yor 1importancia en este
caso, ¥ mucho menos nues-
tra opinidén acerca de
ellas, sino precisamente
ese orden de relaciones en
que realmente estdn wvincu-
ladas, ¥ que tiene como
origen las acciones y com-
portamientos que ejecutan
como funciones y que a su
vez también mantienen ese
orden. La estructura in-
terna y las 1interrelacio-
nes de cada una de Jlas
partes del primer mapa,
deberédn representarse co-
rrectamente en otro mapa.
¥ asi, en general vy suce-
sivamente, de todo lo que



puede ser representado por
un idioma-mapa.

YO COMPRENDO LA VERDAD. TU
ERES INTELIGENTE. EL ES UN
TONTO.

Por 1o que hemos concluido
a nuestra propia experien-

cia, y por las ideas ¥y
mentalidades que hereda-
mos, tenemos la tendencia
constante a dar a las pa-

labras contenidos y sig-
nificados que no existen
en la realidad a la que

esas palabras se refieren:
esto es bueno, esto es ma-
lo; con toda clase de ma-
tices y juicios. Y con to-
da clase de consecuencias:

esto debe ser cambiado,
asto debe ser alterado
asi, esto debe ser mio,
esto debe ser destruido,
etcétera.

MATRIMONIOS CON SEPARACION
DE BIENES Y CON BIENES
MANCOMUNADOS

En muchos aspectos, més
que encuentro de dos mun-
dos o de hombres de diver-
sas y de muy diferentes
culturas y mentalidades,
lo que se inicié con el
viaje de Colén fué una ca-
tastréfica colisién de
mentalidades que no sdélo
causd enorme & innecesaria
destruccién, sino que ha
impedido luego las mejores

26

relaciones posibles entre
hombres y culturas. Puede
decirse que los hombres de
esos “"dos mundos”, como
personas que responden a
sus impulsos ffisicos e
instintos naturales, no
tuvieron mayor dificultad,
en general, para unirse
fi{sicamente, por la rela-
cién sexual, para generar
nuevos hombres con nuevas
caracteristicas. Pero
cuando la conducta de las
personas se rigié por las
ideas y mentalidades, esas
diferencias de valoracién
de la realidad y de Jlos
actos humanos, s6lo gene-
raron destruccién y odio.
Los hijos mestizos sdélo
fueron rechazados cuando
esas mentalidades y con-
cepciones eran impuestas
como obligacién para la
realidad, aunque en la
simple relacidén humana se
diera la tolerancia en ge-
neral (y por eso todavia
en las obras dramaticas
contempordneas mds emoti-
vas -telenovelas y demds-
abundan los hijos natura-
les despreciados y los hi=
jos de "verdadera” nobleza

y abolengo injustamente
rechazados ¥ desconoci-
dos).

SIMPLEMENTE MARIACHI

E1 hijo del amor carnal no
merece 1levar el apellido
paterno. Asi, en la vida



social de nuestra actual
nacién, aun encontramos
una mentalidad dominante
que sélo reconoce a cier-
tas personas y grupos que
oficialmente .corresponden

a ciertas ideas y valores,

¥ rechaza a una enorme
cantidad de personas, gru-
pos y formas de vida y
cultura, que son apenas

toleradas en un desconoci-
miento que a veces es to-
davia persecutorio y des-
tructivo por seguir mante-
niendo una discriminacién
velada, mds o menos dis-
frazada con argumentos he-

chos con palabras 1lenas
de erréneos significados,
armando sistemas 16gicos
gue se sustentan an
Supuestos falsos o inco-
rrectos.

i{Qué podfa haber encontra-
do un ciego por no querer
ver? S6lo lo que imaginaba
y afirmaba ser 1o dnico
existente; y sélo aquello
a lo que daba mayor valor:
principalmente el oro y
otras riquezas materiales:
Y paganos idélatras: toma-
ron la riqueza y bautiza-
ron, simplemente. El1 no
poder ver el valor de o-
tros materiales, personas,
organizaciones, sistemas,
ideas, etc., fué 1lo que
hizo que se destruyera u-
ha gran cantidad de ele-
mentos que incluso habrian
servido para generar més
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riqueza para el mismo be-
neficio de 1los dominado-
res. Pero no hemos podido
mAs que padecer nuestras
mentalidades y todas sus
limitaciones. También por
eso la sociedad dominante
de hoy, heredera de la es-
pafiocla en general, no ha
podido conocer adn sino
una pequefiisima parte de
las culturas y personas de

las naciones americanas:
simplemente no ha tenido
interés.

MEDIDAS DE CRANEOS Y DES-
CUBRIMIENTO DEL CONTINENTE
ECONOMICO-SOCIAL.

La ciencia nos ha trafdo
nuavas herramientas de
pensamiento y trabajo que
en mucho han eliminado
esas trampas de los len-
guajes hechos con palabras

que no corresponden a la
realidad y que tienen con-
tenidos inconscientes que
1levan al error por los
viejos prejuicios que im-
plican. Pero 1la misma
ciencia tiene muchas 1imi-
taciones, de hecho las
mismas del lenguaje: Los
lenguajes matematicos no

se prestan a tantos erro-
res por referirse a conte-
nidos exactos en conceptos
muy bien definidos que no
se alteran nunca, o no de-
ben. Pero la realidad a la
que se refieren los len-



guajes usuales estd cam-

biando constantemente. Y
es tan complejo el mundo
que tratan de retratar,

que es préacticamente impo-
sible describir cualquier
cosa con palabras sin te-
ner que referirse a una
gran cantidad de sujetos
que como elementos la for-
man, ademds de sus carac-
teristicas. Para cuando se
termina de hacer esa des-

cripcién, la realidad ya
cambié, y habrd que empe-
zar otra vez. For muy

cientifico y cuidadosc que
sea al tratar de describir
a los pueblos y las cultu-
ras de México, cualgquier
intento serd muy limitado
y de escasa utilidad en la
vida diaria de las perso-
nas y para los fines cien-
tificos de comprender para
transformar adecuadamente.

INYECTARAN HORMONAS A NI-
NOS PARA QUE SE DESARRO-
LLEN PRONTO EN HOMBRES.

E1 conjunto de conocimien-
tos sobre las antiglas
culturas mexicanas, en su
continuidad hasta el dfa
de hoy, recogido por la
actividad de toda clase de
personas e instituciones,
es pues reducidisimo, y la
forma en que se ha hecho
no puede proponerse como
un sistema Gtil y eficien-
te para un auto-conoci-
miento general del pais

a8

como sociedad plural. To-
davia mds dificil serd la
transmisién de esas infor-
maciones y conocimientos,
adecuadamente, sin distor-
siones, a 1a mayorfa de la
poblacién.

Ver un pez en el agua, vi-
viendo como vive, es un
método de conocimiento més
rdpido, eficaz y completo,
que leer todos los volume-
nes con palabras gue pue-
dan escribir los cientifi-
cos tras haber observado
peces similares. Es decir
que alin el turismo, mds
que una antropologia de
observacién literatura,
puede ser un mecanismo mas
eficiente y econémico de
conocimiento de una reali-
dad, y por tanto de su me-
jor comprensién y Jjusta
valoraciodn. Claroc que se
trata de un viajar respe-
tuoso de personas, con
ciertos nivelas de com-
prensién, a través dal
mundo de otras con dife-
rentes formas de viday
cultura, y no la vieidn
dirigida y falsificada de
una realidad inventada o
maquillada, utilizando a
otras personas como objeto
adulterado de explotacidn
con fines de beneficio
econémico para quienes or-
ganizan ese tipo de tea-
tro publico trashumante.



RELACIONES PERMANENTES Y
NO AMANTE DE OCASION

Conocemos una parte pegue-
Aisima de las diversas y
ricas culturas mexicanas,
simplemente porque no te-
nemos sigquiera relaciones
con esa gente. En ocasio-
nes se dan muy limitadas
relaciones efimeras que
producen resultados nega-
tivos en general, para
unos y otros; pero peor
gue tener relaciones nega-
tivas es no tener relacio-
nes. ¥ esoc sSe cohvierte
en un circulo vicioso
cuando la falta de conoci-
mientos impide mejores re-
lacicnes. Si se observa
con cuidade, sin autoenga-
fios pretenciosos, no po-
dremos sino aceptar gque en
realidad México es adn,
mds que una sociedad divi-
dida, una pluralidad de
sociedades no interrela-
cionadas ni integradas co-
mo debiera y como fuera
deseable y méds atil, vy
apenas nos mantenemos su-
jetos por 1l1a aceptacién
apenas tolerada de una
forma de control de facto,
ejercida por los Munici-
pios, los Estados y la Fe-
deracién. Detréds de esas
formalidades, hay todavia,
desgraciadamente, personas
de culturas diferentes méds
o menos reacias a relacio-
narse unas con otras.

Iy

iGHU MI REWEKE?

E1 simple hecho de que alun
personas no tengan la vo-
luntad de aprender la len-
gua comin que tenemos, el
Espafiol, por una parte, ¥
el que los mestizos, y sus
instituciones, no nos ha-
yamos preocupado mayormen-
te por conocer y difundir
las lenguas autéctonas, lo
hace obvic. Este hecho re-
presenta la dificultad ma-
yor v bédsica para poder
Tlevar a cabo esa relacién
estrecha que debemos tener
unos con todos, 1o que
permitird el verdadero en-
cuentro de culturas y per-
sonas. Para conocer al
"otro", hay que empezar
por hacer el esfuerzo por
hablar correctamente su
lengua. Si muchos "indiocs”
y sus sociedades no tienen
el impulsc por conocer el
Espafiol, es entendible por
lo que han tenido que vi-
vir desde los tiempos de
Colén, y corresponde a las
instituciones mexicanas el
hacer 1o necesario. Pero
s6lc wunas cuantas perso-
nas, por su personal inte-
rés por el conocimiento, ©
por ese afdn etnocéntrico
de guerer obligar a otros
a aceptar sus verdades re-
lativas como absolutas,
han aprendido esas lenguas
y hecho wvocabularios, dic-
cionari1os y gramiaticas més
o menos completos y ade-



cuados; esas personas han
sido muy pocas, y muchas
de ellas ni siquiera son
mexicanas. Las institucio-
nes educativas, a quien
corresponde, y las espe-
cialmente destinadas a
esos asuntos, muy poco han
hecho al respecto, demos-
trdndose una falta de in-
terés que nos retrata a
todos los mestizos en ge-
neral, vy a nuestras menta-
1idades.

INDIGENAS GRINGOS
NOS VISITAN

A pesar de los muchos afios
que han pasado desde aquel
primer contacto, adn nos
referimos a las personas y
grupos de esas culturas
por nombres que no son los
que ellos se dan a s1 mis-
mos, lo que, otra vez, im-
plica ingnorancia y ademés
falta de respeto y "urba-
nidad” elementales. Los
mapas y textos que publi-
can los "indigenistas”
utilizan, llevan términos
inadecuados y muchas veces
discriminatorios o prejui-
ciados: Chontales, otom{-
es, tepehuanos, pimas, se-
ris, etc., no son los nom-
bres gque esa gente se da a
51 misma, y arrastran con-
ceptos y valores negati-
vos.

MIEMBROS DEL GRUPO ETNICO
JAPONES, ANALFABETAS, Y A-
BORIGENES DE FRANCIA, INS-
TALAN INDUSTRIA MAQUILADO-
RA.

Tenemos Que empezar por
revisar los significados
que damos a las palabras
con que nos referimos a
todos esos asuntos, Yy co-
nocer los correctos. No se
puede hacer nada bien sin
hablar correctamente nues-
tra lengua comin, en tanto
que la gran mayoria de
nuestros pensamientos es-
tdn construidos con pala-
bras. Cabemos exigir un
uso correcto del Espafiol a
quienes difunden toda cla-
se de informaciones, tanto
escritores de textos,
maestros, etc., de los me-
dios educacionales oficia-
les como a quienes hacen
uso constante de los me-
dios de comunicacién masi-
va, que hoy en dia son
quienes establecen prin-
cipalmente significados,
ideas ¥ mentalidades,
puesto que son el sistema
formative y educativo de
mayor influencia y pene-
tracién, incluso en pobla-
ciones a donde no 1legan
otros sistemas que debe-
rfan estar presentes.

Las instituciones mexica-
nas relativas deben ser
las primeras en vigilar
este uso correcto de nues-
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tro idioma, ya que son las
que tienen, o deben tener
la autoridad para orientar
¥ responsabilizar adecua-
damente a las personas in-
volucradas, especialmente
periodistas, escritores,
locutores, etc.

ZEN  UNA DEMOCRACIA NO
EXISTE EL DERECHO A SER
ANALFABETA?

Las actividades de caste-
1lanizacién deben hacer
posible que las personas
de otras lengulas aprendan
i1 Espafiol correcto y Gtil
¥ ho las anacrénicas vy
confusas formas a las que
por 1o general estdn ex-
puestos. Lo méds comlin es
que los nifAos que entran a
los sistemas instituciona-
les de educacién pierdan

gran parte de su cultura,
sufran graves deterioros
en el uso de su propia
lengua, a 1la que dejan

marginada y expuesta a
miditiples contaminaciones,
ademds de que dejan de
avanzar en su mas amplio y
profundo conocimiento, co-
mo adolescentes y adultos.
Por otra parte, sin embar-
go, aprenden una muy ele-
mental y limitada forma de
expresién en Espadol con
minimo vocabulario y mul-
titud de errores gramati-
cales y en los significa-
dos. En general, ese pro-
ceso s6lo significa pérdi-

das y destrucciones, sin
lograrse mayor integracién
ni adquirir las herramien-
tas indispensables para un
correcto y eficaz desempe-
fio en la sociedad mestiza:
Los hombres pierden un ni-
vel mdximo de conocimiento
dentro de su cultura, para
caer en el minimo de 1la
cultura mestiza urbana,
mds abajo aun de quienes
ocupan los mds bajos nive-
les. Estas acciones, en la
prdctica, sélo significan
arrojar a un espacio cul-
tural, aislado y estéril a
todas esas personas, donde
no podrén sobrevivir como
individuos y mucho menos
como cultura,

SER ANALFABETO NO ES
SER INCULTO

Las personas que se incor-
poran al aparato institu-
cional burocrdtico como
elementos y agentes de ese
mismo proceso -maestros,
etc.- igualmente pierden
su propia cultura, en ge-
neral, y guedan también en
ese espacio aislado, ape-
nas relacionade a los sec-
tores sociales que puedan
permitirles wun verdadero
desarrolle humano, a 1los
mds altos niveles de cali-
dad que hoy podemos desear
para todos los mexicanos.
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LA SANTA INSTITUCION

Una persona estd limitada
en sus pensamientos y ac-
ciones: posee s&lo herra-
mientas artesanales y no
puede representar a todos
ni definirlos: su vida no
puede representar a la de
toda 1a gente de su cultu-
ra, sus necesidades no son
las de todos. Igualmente,
cualquier grupo cultural
no puede pretender repre-
sentar todas las caracte-
risticas, necesidades, vi-
siones y proyectos del nu-
meroso conjunto de cultu-
ras Yy sociedades diferen-
tes que incluyen la nacién
mexicana. Asf, la presen-
cia de midltiples elementos
o partes, no 1implica la
integracién de un todo,
que requiere de interrela-
ciones que establezcan su
organizacién. La aglomera-
cidén de individuos en
ciertos espacios no impli-
ca una sociedad Yy puede
decirse que ésta sé6lo
existe en tanto que hay
voluntad de unién, al me-
nos para propésitos comu-
nes. La Constitucién Po-
1i1tica del pafs es una re-
lacién estructural que in-
tegra o debe o pretende
integrar a todos los Mexi-=
canos por igual, sin dis-
criminaciones ni privile-
gios, respetando sus dere-
chos a la diferencia y a
la diversidad, en tanto se

respeten las normas bdsi-
cas de ese consenso O pac-
to bdsico.

EL RESPETO A LA CULTURA
AJENA ES LA PAZ

Las instituciones son
herramientas colectivas,
multidisciplinarias, in-=

dustriales, etc., estable-

cidas e integradas para
hacer lo que no podemos
realizar como individuos,

y se ha previsto que la
poblacién puede alterarlas
o cambiarlas cuando 1o
cree necesario, lo que
permite una flexibilidad y
adecuacién indispensables
para actuar eficientemen-
te. Por otra parte, las
instituciones pueden y de-
ben permitir también la
participacién de diversos
individuos sin que se
pierda l1a continuidad ge-
neral del propésito colec-
tivo: se basan en las a-
portaciones de todos y son
por 1o tanto plurales: a
todos deben reprasentar ¥
atender.

DEMOCRACIA ES RELACION
AJUSTADA Y PROPORCIONAL

Este funcionamiento repre-
sentativo de las institu-
ciones serd democrédtico,
en tanto que la democracia
no es algo con existencia
propia y concreta, sino
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diversas formas de operar

con equidad y justicia en
cada caso especifico. Las
formas democréticas son

pues formas de accidn de-
terminadas por- técnicas a-
decuadas y relaciones e-
guilibradas, y el estable-
cimiento de sistemas demo-
crdticos es un "problema”
técnico que debe resolver-
se y definirse precisamen-
te por las aportaciones ¥y
planteamientos de todos.

Los discursos
de un objeto inexistente
s61o resultan indtiles,
demagbégicos y generan més
confusidn y conflictos por
esa falta de comprensién
de qgue Ja palabra estéd
siendo usada sélo como un
ruide sin significado.

y demandas

QUE TRABAJE LA SOCIEDAD
CIVIL, NO LOS CIUDADANOS

Las
misma

Instituciones son la

sociedad civil, ¥
fueron establecidas para
atender ciertos asuntos
gue no pueden atender los
individuos. 81 no funcio-
nan adecuadamente deben
alterarse o eliminarse vy
formarse otras adecuadas,
pero no hay porque pedir a
las personas - los ciuda-
danos - que atiendan asun-
tos que corresponden pre-
cisamente a esas organiza-
ciones sociales, 84610 en
casos especiales puede so-

licitarse la participacidn
masiva de 1a poblacidn.

Es necesario revisar a
fondo las Instituciones,
que deben tener una es-
tructura similar y adecua-
da a las caracteristicas
del medio donde actudan,
para poder establecer re-
laciones y érdenes adecua-
dos y Gtiles. La partici-
pacién de todos es indis-
pensable para esto, y la
direccién personalista de
"directores” y funciona-
rios debe eliminarse para
establecer coordinaciones
de relaciones entre todos,
pues las Instituciones de-
ben estar estrechamente
relacionadas con todas ¥y
cada una de las personas a
las que sirven. Por eso
no basta con abrir ofici-
nas bajo algdn membrete:
no por eso se van a resol-

ver los "problemas”, sean
discriminacién, de dere-
chos humanos, falta de
créditos, tortura, etc.
Las interrelaciones huma-

nas son indispensables pa-
ra que esas herramientas
sean eficaces.

La intercomunicacién con
lenguajes adecuados, co-
rrectos, con términos jus-
tos, sin juicios etnocen-
tristas y prejuiciados,
pueden permitir las inter-
relaciones de accién y el
funcionamientoc de las Ins-
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tituciones que decidamos
establecer en base a ello.
81 las Instituciones mexi-
canas no nos satisfacen y
padaecen numeroscos defec-
tos, no es sino porqgue
tienen y exhiben nuestros
propios defectos y defi-
ciencias, y porque no Jlas
estamos organizando y ha-
ciendo funcionar como es
debido.

REDADA DE TRAVESTIDOS CUL-
TURALES POR INMORALES

Cambiar nuestras mentali-
dades en todo 1o que tie-
nen de 1nGtil, errdéneo,
inadecuado, falso, con el
uso de un lenguaje correc-
to, nos permitird extender
una visién clara y correc-
ta en acciones eficientes
y sastifactorias. De otra
manera, seguiremos como
estamos, peleando con no-
sotros mismos en ese vie-

jo "ancuentro” absurdo
11eno de incomprensiones,
agresién, destruccidn W
odio.

RESUMEN DE ACCIONES QUE SE
DEDUCEN COMO UTILES

(Y SE PROPONEN UNA VEZ
MAS)

* Las Instituciones co-
rrespondientes deben indi-
car y vigilar un uso co-
rrecto del Espafiol en re-
lacién a los pueblos y

culturas de México, Yy re-
ferirse a ellos por sus
propios nombres y con el
respeto debido. En Chi-
huahua: rarédmuri, odame,

o'otama, warijfos, menoni-
ten, etc.; y no mds indf-
genas, aborigen, autécto-
no, gobernadorcillios, etc.
cuande no vienen al caso
en o referencia normal y
comdn.

* Deben abrirse academias
de estudios y ensefianza
de todas las lenguas en el

Estado, v el Pafs, como
base indispensable para
una elemental relacién.

Debe darse &l derecho a
toda persona a ser juzgada

en su propia lengua, en
todo caso e&6lo con la
asistencia de traductores

debidamente capacitados Yy
1icenciados.

* Deben abrirse academias
de cada cultura en el Es-
tado, y e1 Pafs, para es-
tudiar, investigar y di-
fundir todo lo necesario,
especialmente 1o relacio-
nado con los asuntos que
atienden las diversas Ins-
titucionas.

* Deben traducirse cuanto
antes todas las obras es-
critas en lenguas extran-
jeras, sobre las culturas
nacionales, tanto al Espa-
ol como a las lenguas co=
rrespondientes.
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* Deben revisarse todas
las Instituciones relacio-
nadas con las naciones ¥y
culturas de Chihuahua vy
México, y eliminarse toda
forma discriminatoria o
irrelevante en el uso de
términos inadecuados e in-
necesarios; deben estable-
cerse todas las formas de
relacién y paticipacién
necesarias para que todos
los interesados puedan ac-

tuar, conforme a derecho,
en la definicién de ac-
ciones, funciones, propo-

sicién y ejecucidén de pro-
yectos,

* Y siempre, por favor,
antes que nada, consultar
el diccionario.

Sin estas acciones elemen-
tales, no se puede asegu-
rar la sobrevivencia de
nuestras culturas naciona-
les y sus Jlenguas y aln
corremos el riesgo de la
misma desaparicién de mu-
chas variedades de 1a es-
pecie humana.

Chihuahua, Chih.

Noviembre-Enero,

1989-1990.
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ALGUNAE IDEAS SOBRE EL PROGRAMA NACIONAL
DE SOLIDARIDAD (PRONASOL)

1. LA LETRA DEL PROGRAMA
E1l acuerdo que crea Jla
Comisién del Programa Na-
cional de Solidaridad como
6rgano de coordinacién vy
definicidén de las polfti-
cas, estrategias y accio-
nes que en @1 Ambito de la
administracién pdblica se
emprendan, fue firmado re-
cién iniciada 1a adminis-
tracién salinista, el 6 de
Diciembre de 1988.

E1l punto de
acuerdo:

partida del
“"Considerando. ..
que el Estado Mexicano
estd constitucionalmente
comprometido con el bien-
estar del pueblo, por 1o
que es preciso sostener un
ataque frontal a la pobre-
za y hacer realidad el

compromiso con 1 bienes-
tar del pueblo...”
Los destinatarios: "...el

compromiso mds urgente pa-
ra las zonas rurales, es
con los grupos 1indigenas,

con los pobladores de las
zonas é4ridas; y asimismo,
con los colonos de las

zonas urbanas, gquienes re-
presentan a 1os grupos mas
vulnerables, por lo gue es
necesaria la instrumenta-

VICTOR M QUINTANA S.

cién inmediata de progra-
mas eficaces que eleven el
nivel de vida de estas po-
blaciones...”

Las Areas de atencidén: sa-
lud, educacién, alimenta-
cién, vivienda, empleo y
proyectos productivos, ..

La funcidn mds 1importante
del Pronasol: “"Definir vy
acordar las estrategias,
politicas y acciones que
en los campos de salud, la
educacidén, alimentacidn,
vivienda, emplec y proyec-
tos productivos deben ob-
servar las Dependencias y
Entidades de la Adminis-
tracidn Pdablica Federal
para la atencién de los
nticleos indigenas y la po-

blacién de las zonas A4ri-
das y urbanas”.
2. EL PROGRAMA, UN ARO

DESPUES.

En su primer informe de
gobierno, el 1o. de No-
viembre, Salinas rinde asf{
las cuentas del Pronasol:

“"E1 Programa Nacional de
Solidaridad (Pronasol) es-
t4 actuando ya en todos
los Estados de la Federa-
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cidén; se ejecutaron este
affio mds de 44 mil obras vy
acciones en materia de sa-
lud, educacién, alimenta
cién, abasto, servicios,
infraestructura de apoyo
y proyectos productivos.”

"Firmamos convenios de
concertacién con 20 grupos

étnicos del pafis en los
que se definen conjunta-
mente acciones para el

bienestar social y para el
impulso a las actividades
productivas."

Algunos ndmeros que Sali-=
nas ofrece: se rehabilita-
ron 1233 albergues para
nifios y jévenes indfigenas;
2 millones de indigenas vy
campesinos se incorporaron
a los servicios de salud:
se construyeron mds de 10
mil espacios nueves para
servicios educativos. Ade-
mas se recapitalizaron 15
mil tiendas rurales y ur-
banas y se establecieron
459 nuevas tiendas y 138
lecherias. También se
construyeron caminos en
las zonas semidesérticas,
se realizaron obras para
la retencién de agua y se
electrificaron 2 mil comu-
nidades.

Para 1990 el presupuesto
del Pronasol serd de 2 bi-
1lones de pesos aproxima-
damente, en tanto que el
de la Secretarfa de Agri-

cultura y Recursos Hidrdu-
licos ascenderd a 3.5 bi-
1lones de pesos. E1 Prona-

sol figura asif como una
Secretaria de Estade de
heche, con méds recursos
gue otras Secretarfas de
Estado.

a. LA EXPERIENCIA DEL
PROMNASOL.

E1 Pronasol es un 1instru-

mento esencialmente poli-
tico. Un arma cuyo uso
discrecional estd reserva-
do al Presidente. Y se em—
plea en ocasiones en que
puede rendir un méximo de
rentabilidad.

Un ejemplo: en
de 1988, el Comité de De-
fensa Popular de Durango
hizo una abierta, plUblica
y masiva profesién de fé
cardenista al recibir con
gran entusiasmo a César
Buenrostro, enviado perso-
nal de Cuauhtémoc CAdrdenas
al Congreso de esta orga-
nizacién. Todavia en Di-
ciembre de 1988, los diri-
gentes del CDP eran de los
principales promotores del
naciente PRD.

Septiembre

En Febrero de 1989 el CDP
firma con Salinas un con-
venio de concertacién por
el que se habrdn de cana-
lizar varios miles de mi-
1lones de pesos a las co-

lonias populares de Duran-
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go a través de esta orga-
nizacién. Luego, el CDP
recibe el registro como
partido politico estatal.
Su diputado federal -plu-
rinominal- no se integra
al grupo parlamentario pe-
rredista. Y en las elec-
ciones municipales y 1le-
gislativas del Estado de
Durango, PRD ¥ CDP no pre-
sentan candidatos comunes
sino en contados sitios.

4. EL PRONASOL DENTRO DEL
PROYECTO SALINISTA.

Para ser entendido, el
Pronasol ha de ubicarse
dentro del proyecto global
del régimen salinista.
Este proyecto, que de he-
cho se inicia ya bajo la
administracién de Miguel
de 1la Madrid revela una
nueva correlacién de fuer-
zas en la sociedad mexica-
na: La crisis econdmica,
estallada ya con toda

claridad en 1982; la res-
tructuracidén del capita-
1ismo mundial; los conve-

nios del gobierno mexicano
con los organismos finan-
cieros internacionales co-
mo el FMI v 1 Banco Mun-
dial; todos estos son fac-
tores que se articulan y
determinan wun cambio muy
significativo en el modelo
de desarrollo que sigue
nuestro pais y que busca
que nuestra economfa se
inserte de una manera di-

ferente en la nueva divi-
sidn internacional del
trabajo.

La correlacidén de fuerzas
que ahora expresa el pro-
yaecto salinista es una
donde cobran maycr hegemo-
nia el capital financiero
internacional y el gran
capital industrial, finan-
ciero y comercial mexica-
no. E1 Estado se convier-
te en el gran aliado de
éstos y principal agente y
motor de la reconversién
del modelo econémico mexi-
cano. Este podria caracte-
rizarse en trazos gruesos
como sigue: adopcién de un
claro esquema capitalista
neoliberal, sin concgaia-
nes de ninguna especie a
planteamientos nacionalis-
tas o populistas; apertura
total de la economia mexi-
cana al exterior; eficien-
tizacién y modernizacién
de 1la planta industrial;
privatizacién de las em—
presas paraestatales; "a-
delgazamiento” de la pre-
sencia del Estado como em—
presario, reestructuracién
de las relaciones labora-
les, ataque a los contra-
tos colectivos de trabajo,
etc.

4. DEL ESTADO SOCIAL AL
ESTADO CARITATIVO.

Con todas estas accionaaly
proyectos 1llega a su fin
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el famoso nacionalismo
revolucionario , modelo e-
conémico y soc'a’ emanado
de la Revolucié4n Mexicana,
impulsado por los gobier-
nos prifstas, y que pre-
tendié conjugar el creci-
miento econémico con wuna
cierta dosis de Jjusticia
social, siempre dentro de
los marcos capitalistas.
E1l actual modelo de pais
que Salinas propone es el
de la “modernizacién na-
cional popular”; adjetivos
que los criticos ponen muy
en duda, y prefieren 1la-
mar un modelo de “"economia
social de mercado".

Definitivamente, Salinas
va por la economia de mer-
cado. Para esto, pretende
el retorno a las formas
privadas de acumulacién y
apropiacién de la riqueza
social, con wuna retirada
progresiva del Estado. Pe-
ro esta economia lleva
también el calificativo de
"social”, porgque es el Es-
tado quien, con su inter-
vencién, debe atender los
efectos, o los problemas
sociales causados por el
modelo de desarrollo. Aquid
se integra plenamente el
Programa Nacional de Soli-
daridad. Expliquemos més:

Al Estado surgido de 1la
Revolucidén Mexicana le to-
caba, le correspondia como
una de sus funciores prin-

cipales el intervenir en
el corazén de la economia
para regular la produccidn
y la distribuicidn de tal
manera que se cumplieran
los postulados de justicia
social de la lucha armada
de 1810.

Dentro del nuevoc modelo
econdtmico y de accién del
Estado propuesto por Sali-
nas, el Estado ya no es
regulador de la economia y
conductor de 1a misma para
beneficio de la sociedad,
sobre todo de los sectores
populares. Ahora, el Esta-
do se repliega vy se dedica
sé1o a atender las necesi-
dades de aquellos sectores
que viven dentro de la ex-
trema pobreza.

E1l Programa Nacional de
Solidaridad se ubica, den-
tro de un modelo econdémico
netamente neoliberal y ex-
cluyente. Un modelo que
implica una fuerte ofen-
siva contra el ingreso de
los trabajadores y un re-
corte espectacular de la
inversién del gobierno en
servicios sociales como
salud, educacién y vivien-
da. Dicen los que saben de
economia que el modelo sa-
linista es una economia
muy moderna... para 20 mi-
11lones de personas. Los 65
millones restantes veran
drasticamente reducidas
sus expectativas de ingre-

109



so ¥ de bienestar.
ellos que, por
iniciativa y recursos,
tendrdn que buscar nuevas
estrategias de sobreviven-
cia. E1 gobierno no se
preocupard por ellos salvo
cuando caigan dentro de la
"extrema pobreza". Porque
los extremadamente pobres
dan una mala imagen del
Pafs, pueden ser explosi-

Serdn
su propia

vos; aunque también pueden
ser mads manipulables polfi-
ticamente.

Para éstos se disefla el
Programa Nacional de Soli-
daridad. Un programa de
primeros auxilios para
atender a los gque se caen
del tren, sin tener que
detener o aminorar la mar-
cha del tren.
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CAMBIOS Y PERMANENCIA

EN EL MUNDO RARAMURI

J.RICARDO ROBLES OYARZUN,S.J.

LOS PEQUERNOS ANTE LOS GRANDES

Los tres relatos miticos
que presento a manera de
epigrafe podrian ser ana-
lizados, desentrafados, en
torno al tema de los cam-
bios ¥y de 1a identidad in-
digena. La brevedad que
nos impone esta ponencia
hace gque queden como suge-
rencia para una reflexién
mas profunda en el debate
o en la lectura.

"E1 gavildn tenia muchas
ganas de comerse ese paja-
rito gque nombran codorniz.
La codorniz no es muy
4gil, pero se dijo a so-
las:

-Me guedaré agachada aqui
para que el gavildn no me
vea. Me esconderé en el
Zacate porque tengo miedo-
Eso es 1o que cuenta que
dijo.

Y el pajarito
bien" (1).

"E1 coyote dijo a la
tuga:

pensd muy

tor-

-Td no caminas muy de pri-
sa. Caminas muy despacito,
por donde quiera que va-
yas. Me estan dando ganas

de comerte, compadre; qui-
siera comerte ahorita mis-
mo.

-Entonces vamos a correr
una carrera -dijo la tor-
tuga-, ¥y s1 td me ganas,
me puedes comer. Vamos a
correr de bajada".

Hicieron 1la carrera. Em—
pezaron iguales, pero gand
la tortuga. Se puso a ro-

dar hacia abajo, -jy allé4
se fué bien répido!, luego
luego dejé atrds al coyo-
te" (2).

"Asi1 dijeron muy antigla-
mente:

Cuando se iba a comer, no
se reunieron mucho los Ra-
rdmuri. Los Chabochi gana-
ron primero a comer un pan

cuando Dios repartié Jla
comida. Ya reunidos, as{
les dijo Dios: -coman-.

Pero los Rardmuri no se
reunieron mucho. Por eso
no podemos aqui en el mun-
do los Raréamuri.

-En este mundo a nosotros
se nos roba la tierra; 1la
manera como 1legaron és-
tos, fue robando un papel.
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E1l mismo diablo nos robd
el papel.
Mosotros, los Rardmuri,

antigliamente ibamos en

abundancia.

Asi es" (3).

COMPLEJIDAD DEL CAMBIO

Los procesos de cambio en
el mundo rardmuri son como
su Sierra Madre. Llena de
intrincados recovecos,
permite ver fdcilmente una
barranca espléndida, mien-
tras oculta, casi para to-
dos, los secretos de sus
arroyos. Tiene también una
doble wvertiente: la del
cambio perpetuoc por la
erosién y la vida que se
renueva v la de la resis-
tencia al cambio en sus
farallones.

Los cambios pueden verse,
en efecto, en grandes pa-
nordmicas superficiales o
en el detalle de sus moti-
vaciones y procesos his-
téricos, y comprender en-
tonces ese cambio continuo
de todo To gque vive, con
deterioro y crecimiento, ¥
con resistencia milenaria
que defiende el propio
sar.

Abordar este tema era di-
ficil. Pensé en temas como
el cambio en los sistemas
de produccidn del Raramu-

ri, en su redistribuci6n
de excedentes, en sus si1s-
temas de autoridad, en su
relacién con &1 Estado Me-
xicano, en la escolariza-
cién, en sus ‘'doctores’
ancestrales. .. En todos
esos temas se daba un cho-
que con la sociedad nacio-
nal, todos cueantan con
fracasos en su 1intento de
transformacién desde fue-
ra, todos siguen las hue-
1las del cambio, para vida
O para muerte.

UN CONFLICTO RECIENTE

En estos dias estAdbamos
viviendo un cambio, un he-
cho histérico. Aungque con
menos posibilidades de
trabajario, de interpre-
tarlo con méds tiempo ¥
perspectiva, se me 1impuso
desde los mismos Rardmuri
el tema que presento. Asi
suele suceder en este mun-
do suyo: tranquilamente
van imponiéndose a quien
se aventura en él.

Desde las rebeliones del
siglo XVII, en 1las que
fracasarcn (4), no he en-

contrado un solo dato de
protesta organizada que
enfrente al Gobierno di-
rectamente. Otros levanta-

mientos gque l1legan hasta
principios del siglo XX
van contra los invasores

vecinos vy son realmente

escasos (5).
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En Norogachi el conflicto
venia gestdndose desde an-
tiglo; habfa quejas sobre
la actuacién de la Secre-
taria de la Reforma Agra-
ria desde siempre, contra
PROFORTARAH, la justicia,
el INI o el Consejo Supre-
mo, eventualmente. Era el
contexto,

Pero ahora, el rio desbor-
dd los cauces cuando 1los
Rardmuri se sintieron ame-
nazados por una depuracidén
ejidal. La mayoria sintié
que perdfian, que se les
robaba el derecho a su
tierra, a su sierra, con
un miedo mayor que el de
la codorniz.

Hay diferentes versiones
sobre la verdad, la 1lega-
lidad, 1lo que pretendia
ese proceso, sobre las
causas vy los causantes
(6). No me desvio hacia
esa polémica. Me detengo

s¢1a en lo que los Raramu-
ri percibieron, expresa-

ban; esto es 1o que nos
interesa para valorar el
llcamb_ioll.

EL PROCESO DEL CAMBIO

En Julio 30 y 31 se inicié
la crisis cuando las auto-
ridades iniciaron la ac-
tualizacién del censo eji-

qa1 ¥ la mayoria de los
indigenas quedaron como
solicitantes. No habia

alarma, se creia entonces
gque se les reconocerian
sus derechos a todos, aun-
que se hablaba ya de mane-
Jos oscuros (7) en la se-
sién del dia 31 de Julio.

E1l 17 de Septiembre se in-
tentd 1imponer elecciones
de autoridades 1indigenas
por parte del Consejo Su-
premo, fuera del tiempo
previsto ¥ sin gue la ma-
yoria de los indigenas lo
supieran (8). No se logré
el cambio, se aplazé 1la
eleccidn pero tuvieron que
defenderse fuertemente los
pocos presentes. Se comen-
té que aquello llevaba 1la
intencién de poder manipu-
Tar mds fdcilmente a los
Raramuri en la cuestidn
ejidal. Corrian inquietu-
des, sospechas.

E1l primero de Octubre se
eligieron autoridades eji-
dales y ahi cundié el te-
mor. La Comisién Agraria
Mixta no daba aun el reco-
nocimiento a los solici-
tantes ¥y se les 1impidi6
tomar parte en la elec-
cién. Pero lo grave es que
los Rardmuri afirman que
ahi se leyd una lista de
los que si tenian derechos
que era diferente de 1la
que se aprobd el 30 de Ju-
110, La inconformidad se
extendid (9).

En las semanas gue siguie-
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ron, de los que tenfan re-
conocidos sus derechos,
unos prescindfan de ellos
en protesta y para solida-
rizarse con la mayoria,
otros se jactaban y la in-
dignacién crecfa al ofr
frases como estas: "Se ne-
cesita 1la depuracidén; 1la
tierra ya no alcanza para
los indios”, o "Les vamos
a cobrar hasta por la are-
na de los arroyos” (10), ©
las veladas amenazas de
las nuevas autoridades que
afirmaban que ellos da-
rfan los derechos y sélo a
quienes cooperaran con
@llos. La desconfianza ¥
el miedo al engafic se ge-
neralizaron.

Era el tiempo de las piz-
cas, tiempoc en que se reu-
ne gente los domingos en
Norogachi. No obstante Jla
dispersién, el sentir co-
min fue creciendo y lle-
gando al consenso, como en
todos los asuntos comuni-
tarios del Rardmuri. Los
distanciados que mantenfan
viejas diferencias por 1i-
derazgos en choque, se
volvieron a ver como ami-
gos. Los mestizos, con
sangre rardamuri o sin
ella, con dinero o sin &1,
al sentir la amenaza co-
min, también se unieron
(11). E1 peligro era algo
gque no habian sospechado
siguiera: gue un dia qgui-
sieran arrebatarles la

tierra, su sierra, el bos-
que y los arroyos que son
su "héabitat”, su maiz, su

vida, en sus dltimos re-
ductos. A la codorniz 1le
guemaban el zacate de su
refugio.

LA DECISION POR CONSENSO

E1 23 de Octubre lograron
parar el trabajo del ase-
rradero que legitimarfia en
funciones al nuevo comisa-
riado ejidal; lo hicieron
por ausencia. E1 24 impi-
dieron el marqueo del bos-
que pacificamente aunque
estaban decididos a ocupar
el aserradero si era nece-
sario. Habfan ido a Chi-
huahua para impugnar Jla
asamblea del primero de
octubre con 450 firmas. No
habfa respuesta adn. Urgia
hacer algo mas (12).

E1l 4 de Noviembre se reu-
nieron muchos, era un sé-
bado. La inquietud era im-
presionante y €1 consenso
rardamuri se habfa formado
ya. Ante la Comisién de
Derechos Humanos COSYDDHAC
que envidé a dos represen-
tantes, plantearon el pro-
blema con increible clari-
dad. Dijo Erasmo Palmo,
viejo lider rardmuri: "No-
sotros somos de aquf...
Nos vienen a decir que so-

mos solicitantes de 1la
tierra. Pensardn que andé-
bamos por ahi. volando.



gue no teniamos donde ate-
rrizar. ;Tenemos que pedir
permiso de un pedacito de
tierra para aterrizar?

(13). La acciébn se habia
perfilado ya, 1insélita,
una marcha y wun plantén
en Chihuahua hasta tener
papeles que garantizaran
su derecho; enfrentar, por
primera vez en siglos, al
"Gobierno Mexicano.

E1 dia 5, domingo, se con-
firmé esa opcién que todos
traian en la mente; el
consenso era realmente de
la comunidad (14). Se pre-
cisé ademds 1la coyuntura.
Habian pensado en salir el
lunes 6, pero oyeron en la
radio que el Presidente
vendria a Judrez el vier-
nes y decidieron salir el
miércoles para estar en
Chihuahua l1a vispera. Sa-
bian que no estarfia el Go-
bernador, que su protesta
incomodaria, que 1lamarfa
la atencién, que contrade-

cia los discursos,... y por
eso, en su discusiédn del
domingo, optaron por el

miércoles. Para ver si asf{
nos hacen caso, aunque es-
temos un mes o mas, decian
(15). La tortuga retaba
ya al coyote.

Pidieron ayuda para redac-
dactar la denuncia que
discutieron el domingo,
para pintar las mantas gue
"no son rardmuri, pero sin

eso los Chabochis no en-
tienden” (16). Confirmaron
la salida con los que ha-
bfan ofrecido los camio-
nes., Buscaron cooperacio-
nes para el diesel. Envia-
ron a los capitanes a avi-
sar a todos y en un par de
difas juntaron 458 firmas
por los arroyos y los mon-
tes. Todo el aparatoc rara-
muri habia entrado en ope-
racién con la eficacia que
tienen en su aparente cal-
ma.

E1 martes por l1a noche se
concentraron. E1 miércoles
8 recibieron por segunda
vez emisarios del gobierno
para que no salieran a
Chihuahua (17). Ya no era
tiempo de negociar, ni pa-
ra oir. La decisién se ha-
bia tomado poco a poco, en
meses y semanas de incer-
tidumbre y amenaza, al pa-
so que se forman los con-
sensos rardmuri. Llegaron
tarde a Chihuahua, segun
sus planes, pero supieron
1legar. Este retraso (18),
dejd su leccién.

EL ENFRENTAMIENTO DEL
PEQUERNO

Se manifestaron en Cuauh-
témoc a las ocho de la ma-
fAana. Acudieron a los me-
dios de comunicacién por
la radio. Ahi se les ofre-
ciéd ir a Judrez v wver al
Presidente, se les ofrecidé
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entrevista con el titular
de Reforma Agraria, se les
dijo que irfan indtilmente
(19) Ellos percibieron
todo esto como nuevas ame-
nazas de retrasarlos, para
cambiar su opcién, para
detenerlos (20). Llegaron
a Chihuahua al mediodia
del 9 de Noviembre. Por el

camino ¥y llegando a Chi-
huahua hubo nuevos inten-
tos de disuadirlos, qui-
sieron mediatizar los par-
tidos, movimientos o indi-
viduos que ofrecian 1le-

varlos, solucionarles(21),
pero ya no era hora de
ceder. Desde el domingo
esto estaba en marcha. Era
su historia. Se plantaron
frente al Palacio, en la
Plaza Hidalgo. Después de
intentar didlogo por ter-
ceros el Gobernador tuvo
que viajar desde Judrez
(22). S6lo con é1 acepta-
ban hablar, cansados de
mediaciones burocrédticas y
engafios. En el salén rojo
el Gobernador precisé, re-
conocié "su derecho histé-
rico... que consideran por
encima, ¥y con razén, de
las disposiciones que tie-
ne la ley Agraria” (23).
Se dialogd aun, se insis-
ti6é: "Y ¢nos va a dar un
escrito usté? (24). E)
Gobernador pididé continuar
ese estilo de didlogo cla-
ro y se comprometié: "Na-
die, nadie puede brincar
sobre la voluntad de uste-

des, sv alguien brinca me
vienen a ver, o me 1laman
y ¥yo voy, yo vOoy con uste-
des” (25). Alrededor de
las diez de la noche, s6lo
ocho horas después de ini-
ciado el plantén, salieron
del Palacio con 1la solu-
ciébn escrita y firmada en
sus manos. Algo del "pa-
pel"” del mito que se habfa
robade el diablo.

No era para menos. E1 apa-
rato de Gobierno no espe-
raba esto, ni podia espe-
rarlo de esta gente y suU
historia.

CAMBIO PARA LA RESISTENCIA

Los mads viejos habfan sido
los mds callados, reserva-
dos, desconcertados, pero
ahi estaban y habfan fir-
mado: creo que <con temor
de enfrentar lo desconoci-
do, de cambiar de tactica
en la historia. E1 viernes
por la mafana eran los mas
felices de los hombres
(26).

Habfa habido un cambio. Se
quiso interpretar desde el
principio como manipulado
(27) porque era 1inespera-
ble. De nuevo dejé de lado
la posible polémica para
centrarme en el sentir ra-
rdmuri. Llevo 26 afos de
acompafiar, con mayor o me-=
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nor cercania a la comuni-
dad de Norogachi, y no
obstante, a principios de
este afo afirmaba yo mismo
gue este tipo de acciones
no eran imaginables aquf,
durante un seminario sobre
Andlisis de 1l1a Realidad
(28); afirmaba que las op-
ciones histéricas del Ra-
ramuri estaban ya tomadas,
en la resistencia pacifica
de la codorniz y pagando
el precio del despojo, pa-
ra poder vivir a su mane-
ra, en su cultura, rela-
ciondndose con la gente,
con el munde y con Dios,
a su manera.

Nadie Tlegamos a imaginar
gue se tocarfia la 1laga de
la rebeldia de los pacifi-
cos; ¥ se golped esa 1la-
ga, la de la tierra que es
su hédbitat, el Unico medio
donde su cultura v ellos
mismos pueden vivir. Se
les amenazdé de muerte como
etnia y sacaron como en
sus mitos, fdbulas, desde
su miedo, €1 ingenio de
los pequefios a brillar.
Otros relatos miticos, co-
mo el del Gigante seria
muy expresivo aqui (29).
La necesaria brevedad me
llevd a tomar los tres de

la introduccién. La codor-
niz se transformé en tor-
tuga, pequefia aldn, para

rescatar parte de su papel
robado, retandc al grande
¥ venciendo.

E1 cambio es asi paradéji-
co porque retoma su histo-
ria, la gue busca la ple-
nitud en el origen armo-
nioso que hizo Dios, vol=
viendo siempre alld (30);
una historia que no se fi-
Jja tanto en el futuro que
el hombre tuerce y desvia.
Y asi, paraddjicamente, en
estos dias, hemos vivido
un cambio histérico, pero
un cambio a lo raréamuri,
para resistir al cambio,
para seguir siendo lo que
son.

LA PERMANENCIA DEL RARAMU-
RI

Esto, abre puertas hacia
nuevos cambios. Cambios de
las huevas generaciones
gue ahora supieron sacar
de su tesoro cosas nuevas
y antiglas; conjugar su
cultura, sus mitos ances-
trales, su determinacidn
de vivir a lo raramuri,
con la cultura del grande,
lo que han visto en las

ciudades, otras maneras de
pensar, de resistir, de
Tuchar.

La historia estd 1lena de
predicciones apresuradas
sobre la inminente extin-
cidn de los Raramuri, so-
bre la asimilacién que no
podrdan resistir. No obs-
tante, al leer los docu-
mentos de Fonte, el prime-
ro que los describe (31) o
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al ver las excelentes fo-
tografias de Lumholtz, las
primeras de 1los Rarédmuri
(32), los encontramos tan
idénticos a los gque cono-
cemos hoy, que no podemos
apresurarnos ingenuamente
a hablar de cambios se-
rios, pese a los evidentes
cambios de superficie.

Como su Sierra Madre y sus

dos vartientes, ofrecen
paisajes de barrancas im-
presionantes; asf también
su entrafia ofrece =-aungue

con gran reserva y pudor-,
esa intimidad donde viven
y cambian, se deterioran y
crecen. Desde ahfi, incan-
sables persiguen perpetua-
mente la armonifa origina-
ria, cambiando para perma-
necer (33). Y hasta
1o han logrado.

En el afic del IV Centena-
rio de la primera entrada
de colonizadores a tierras

de los Rarédmuri, por Chin-
ipas. En homenaje a su re-
sistencia.

Pawichiki, Chih., 14 de

Noviembre de 1989,

NOTAS

1.- Textos
traducidos
gess,
MARA ,
Chrysler

recogidos Y
por Don Bur-
aparecen en TARAHU-

Edicidn Privada de
de México S.A.;

hoy,

Mé&xico 1985, p.86.
2.- Ibid: p.164.

3.- Nepomuceno Se’'maria,
texto grabado y transcrito
por R. Robles, recogido en
Relaciones de Pastoral de
Acompafiamiento (Estas re-
laciones son un diario de
datos y reflexién iniciado

a mediados de 1983 en Pa-
wichiki en forma de Ane-
xX0) Reporte de Junio

1983: p.602. En archivos
de Pawichiki y Sisoguichi.

4.- Sobre la historia de
las Rebeliones en las que
participaron los Tarahuma-
res, se pueden consultar;
-NEUMANN JOSEPH, S.J., RE-
VOLTES DES INDIENS TARAHU-
MARS (1626-1724), Traduc-

tion du latin, introduc-
tion, commentaires GOMNZA-
LEZ R, LUIS; Université de
Paris, 1969,

-DUNNE, PETER MASTEN, S.J.
LAS ANTIGUAS MISIONES DE
LA TARAHUMARA; traduccion
de Manuel Ocampo, sJj, Ed.
JUs, col. Figuras y Episo-

dios de la Historia de
México, No. 56.; México
1958,

-ALMADA , FRANCISCO, DIC-
CIONARIO DE HISTORIA,
GEOGRAFIA Y BIOGRAFIA
CHIHUAHUENSES, Universi-

dad Autédnoma de Chihuahua,

Segunda Edicién, Chihuahua
1968.
-ROBLES. J RICARDO &S J
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“UNA TIERRA NUEVA", LA
TIERRA ANCESTRAL, Articulo
aparecido en la Revista
CHRISTUS gue presenta una
sintesis de la historia de
la defensa de la tierra,
CHRISTUS, afo LIV, No.628,
Septiembre 1989, pp: 27-
41,

5.- La referencia al alti-
mo levantamiento de que
tenemos noticia fué publi-
cada como testimonio de la
sefiora Carmen Portillo C.,
recogido por el P. Javier
Campos S.J., en la publi-
cacién KWIRA, Organo de
Pastoral Indigena del Vi-
cariato Apostélico de 1la
Tarahumara en No. 11, afo
III, Sisoguichi 1987. Fue
en E1 Refugio, Chih. en
1918.

6.- Transcripcién de 1la
grabacién hecha en Pala-
cio de Gobierno, Chihua-
hua, Chih, en archivo de
Pawichiki. La grabacién
refleja estos diferentes
puntos de vista en las
paginas 7 a 9 especialmen-
te.

7.- Relaciones de Pasto-
ral de Acompafiamiento,
citado en 1la nota {(3),
supra. Datos recogidos en
p.709.

8.- Ibid; p. 696-697.

9.- Ibid: p. 709.

10.- Datos recogidos en
Norogachi durante la junta
del 4 de Noviembre 1988,

para las Relaciones de
Pastoral de Acompafamien-
to, cuyo texto adn no estéd

redactado.
11.- Ibid.

12.- Relaciones... Op.Cit:
p; 710,

13.-
cf.

Datos recogidos...
supra nota (10).

14.- Ibid.

Se puede anotar, explica-
tivamente, que para los
Juicios, las elecciones de
sus propias autoridades,
etc. la democracia rardmu-
ri funciona por consenso,
ne por votaciones que -di-
cen ellos- los dividir{ian
para adelante. Asi, toda
decisidén de importancia
para la comunidad debe
proponerse, semanas antes
en general; ¥ no es sino
cuando se 1llega a un con-
senso bastante claro cuan-
do se llega a la formali-
dad de la eleccién o del
Juicio ¥y la sancién. Los
gobernadores no juzgan o
deciden nada, propiamente
hablando, ellos recogen el
consenso y al enunciarlo
le dan el valor de un
decreto que todos deben a-
catar.
15.-

Datos Recogidos...
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i supra nota (10).
Reunién del 15 de Noviem-
bre 1989.

16.- Ibid.

17.- 1bid. Norogachi, 8

de MNoviembre de 1989,

18.- Los Rardmuri habian
decidido salir para Cuauh-
témoc tempranc por la ma-
fiana. La presencia de las
autoridades: Coordinadora,
SRA, etc. los detuvo hasta
el mediodia y no pudieron
entrar a Cuauhtémoc ese
mismo difa por la tarde co-
mo pensaban, para poder
dormir ya cerca de Chihua-
hua y entrar a la cuidad
por la mafana temprano.
Dada esta experiencia que
trastornd planes de con-
senso que ya no pueden
cambiar las autoridades o
los representantes que ha-
bian nombrado, vieron méas
tarde con sospecha cual-
quier otra proposicién que
cambiara lo decidido.

19.- Transcripcién de la
grabacién de la entrevista
radiofénica en Cuauhtémoc
XEDP, en archivo de Pawi-
chiki, pp: 1-2.

20.-
(18).

Cf. supra nota No:

21.-En Cuauhtémoc mismo,
el CDP ofrecié camiocnes
para trasladarlos a Judrez

y lugar en el foro que se
tendria con el Presidente;
se recibidé un recado para
comunicarse por teléfono
con quienes eran dirigen-
tes del PAN segln se in-
vestigd ahi; el reportero
Rafael Castillo ofrecia
entrevista directa con el
titular de la Secretaria
de la Reforma Agraria con
quien los Rardmuri ya ha-
bian decidide no hablar
desde dias antes; por el
camino a Chihuahua, més
tarde, el Sr. Ismael Vi-
1lalobos quiso encabezar-
los y guiarlos a la SRA, a
donde ellos también habian
decidido no ir de ninguna
manera; al llegar a Chi-
huahua la Coordinadora de
la Tarahumara intentd un
nuevo contacto para dialo-
gar y disminuir o atenuar
la forma y el lugar de la
protesta: marcha y plantén
gue ya tenfan decidido.
Aungue de este Ultimo con-
tacto casi nadie se dié
cuenta. Este bombardeo de
intervenciones “"desintere-
sadas, sin compromiso po-
1itico alguno , &tc. ex-
plica que los Rarémuri ha-
yan visto con sospecha to-
do menos su objetivo: ver
directamente al Gobernador
del Estado. Curiosamente,
el que no se dejaran mani-
pular o deslumbrar por
ofrecimientos como el de
ir a Judrez, provocé fuer-
te sospecha de qgue habia
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otra manipulacién y asf se
expresd en diferentes mo-

mentos. Esto era 1nexpli-
cable para guien no conoce
la fuerza de las decisio-

nes por consenso entre los

Raramuri.

22.- Ademas de otros tes-
timonios puede conferirse
EL HERALDO DE CHIHUAHUA 10

de Noviembre 1989; p. 3A,
ULTIMA HORA.
23.- Transcripcidn de 1la

grabacién hecha en Pala-

cio, Op.Cit: p.7.
24.- Ibid. p.6.
25.- Ibid. p.5.
26.- Datos

Chihuahua, 10
1989.

recogidos. ..
Noviembre

2T =
(21).

Cf. supra nota No:

28.- Seminario sobre Ané-
lisis de la Realidad orga-
nizado por el CRT: Centro
de Reflexidn Teolégica,
México, DF; enero 31 a
Febrero 2 de 1989, Pueden
conferirse la ponencia
de Tarahumara, archivo de
Pawichiki, Diciembre 1988,
Spp.; Acta de la reunidn,
mismo archivo, p.4.

28.- La manera 1ingeniosa
comoc se vence al gigante
en los relatos puede verse

en una relectura de esta
ponencia. Las versiones
son muchas segdn las re-=
giones, ¥ sus variantes
son de mucho interés, pe-
ro una transcripcién fide-
digna puede encontrarse
an: VELASCO, PEDRO DE;
DANZAR O MORIR:; Ed. CRT;
Mo. 9, México 1983, segun-
da ediccidén 1986, pp.8-9.

30.- Ponencia de Tarahuma-

ra; Cf. nota (28); p.2;
sobre el sentido ciclico
de 1la historia en las
culturas &agrafas.

31.- GONZALEZ R., LUIS;
CRONICAS DE LA SIERRA
TARAHUMARA; Ed. SEFP, Col.
Cien de México 1987, pp:
176-195. En la misma obra
podria consultarse el re-

lato de la primera entrada
a tierras de Tarahumares
en Chinipas 1589-1591 pp.
23-41 donde se narran las
tres primeras entradas.

-ROBLES 0., RICARDO, S5.J.,
* UNA TIERRA NUEVA "
Op.Cit. Cf. Nota No: (4)
ahi se puede ver un co-
mentarioa esta primera en-
trada que confirma también
la resistencia rardmuri en

su jdentidad y sus opcio-
nes histéricas.

32.- LUMHOLTZ, CARL; LOS
INDIOS DEL NOROESTE;

1890-1898, Ed.INI FONAPAS,
México 1982. Edicidn de
fotografias del autor so-
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bre varias etnias.

-LUMHOLTZ, CARL; EL MEXICO
DESCONOCIDO, Edicién fac-
similar del INI; Ceol. Cla-
sicos de 1la Antropologia
No.11, Vol I, México 1981.

ademds de mu-
chas otras fotografias y
grabados presenta en su
texto una de las mds agu-
das ¥y profundas aprecia-
ciones del Raréamuri

cultura v confirma la
sistencia de
los cambios que el
Lumholtz juzgaba

Esta obra,

¥ su

re-=
la etnia a
mismo
inminen-

tes (Cf p.410).

33.- ROBLES, J. RICARDO; O
ROSTRO INDIO DE DEUS, Ed.
VOZES, Colecaoc Teologia e
Liberacao, Serie VII Desa-
fios de Religiao do Povo,
Sao Paulo, Brasil 1989.
Obra en colaboracién, cin-
co autores. En este estu-
dio de etnografia religio-
sa trato el tema de la re-
sistencia al cambioc espe-
cialmente en las péaginas
5§5-56. No ha sido publica-
do aun en espafiol.




ANEXO

CREACION DE UNIDADES DE ATENCION RURAL INDIGENA EN LOS
MUNICIPIOS CON BAJA ATENCION Y ESCASA PENETRACION
INSTITUCIONAL.

POR ING. FELIX VILLANUEVA H.

En el territorio chihua-
huense se hace necesaria
la modernizacién de 1las
instancias tradicionales
que apoyan al sector agro-
pecuario de la regién Oes-
te del estado. Especifica-
mente la Sierra Tarahuma-
ra, la cual estd conforma-
da por veinte municipios.
Una caracteristica comun
entre estas unidades poli-
ticas, es la dispersién de
comunidades, la escasa pe-
netracién institucional, y
las geoformas de enormes
barrancas, largas cadenas
montafiosas, 1o que difi-
culta la comunicacién y la
presencia institucional.
Entendiéndose moderniza-
cién come un proceso de
reorganizacién, dentro de
grupos y sociedades direc-

ta o indirectamente, vo-
luntaria © involuntarija-
mente.

Entre las principales ins-
tituciones que han pene-
trado a la regién se tiene
a la SEP, IMSS-COPLAMAR,
SARH, SRA y wuno con fun-
ciones especificas para a-
tender las comunidades ru-
rales; E1 INI, que cuenta

con cuatro Centros Coordi-
nadores Indigenistas en
Guachochi, Turuachi, Cari-
chi, y San Rafael. También
estd "La Coordinacién Es-
tatal de 1la Tarahumara"”,
la cual vino, en cierta
manera, a reanimar la
atencién institucional,
hacia las cuatro culturas
que habitan en la Sierra
Tarahumara. Haciendo un
andlisis, se contempla que
por muchos factores no es
posible dar servicio u
apoyo segln sea el caso de
la 1institucién, por lo
cual se considera que el
municipio puede jugar un
papel importante, en mejo-
rar la eficiencia de las
instituciones, que no ten-
gan presencia fisica o que
se han desviado de su ob-
Jjeto, para el cual fueron
creados.

Aquif nos encontramos ante
una situacién de descen-
tralizacién de poder, como
lo sefiala el artficule 115
de la constitucién,

Concretamente las presi-
dencias municipales, a
través de 1la concertacién
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con las instituciones in-
volucradas y con el apoyo
de Fortalecimiento Munici-
pal, deberéan contemplar
dentro de su estructura de
gobierno las wunidades de
atencién rural, es in-
congruente que municipios
como el de Chihuahua cuen-
ten con un Departamento de
Desarrollo Rural, ya que
ese mismo municipioc con-
centra todas las dependen-
cias oficiales. Por ello
se toma como punto de par-
tida, que donde haya de-
pendencias el municipio
contemple dentro de su es-

tructura la atencién ru-
ral.

Es mds que Jjustificable
que donde no hay presencia
institucional, se instru-
menten estos centros de
atencién como una estrate-
gia para fortalecer y a-
tender la produccién agro-
pecuaria de las regiones
mds relegadas, ¥ Qque se
encuentran en condiciones
més desfavorables.

ATENTAMENTE
ING. FELIX VILLANUEVA H.

§ T
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